قرا ءة من "تبذيب الهذيب' ' للحافظ ابن حجر العسقلاني. 

الدرس الأول: 
قال الشيخ علي الرَملي -حفظه الله تعالى-: 

امد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء والمرسلين» سيدنا 
مد وعلى آله وأصحابه أجمعين» أما بعد: 

فسنبدأ -إن شاء الله- بقراءة بعض التراجم من كتاب "تهذيب التهذيب" لفهم 
كلام أهل العلم في هذا | 0 دف التعارض 
والاختلاف» والمفروض منک إن شاء الله- أن تكونوا قد قرام مقدمة الكتاب؛ 
كتاب "تهذيب التهذيب" للحافظ ابن حجرء وعرفتم ما يحتويه هذا الكتاب. 
أولا: تعلمون -بارك الله فيك- مكانة الكتب الستة عند علاء الإسلام؛ الكتب 
الستة: "هي 0-7 لبخاري» يست مسامء وسنن أبي داودء وسنن الترمذي» 

Ri‏ ل لشان ُ "ارت 
طلاب العام على تحصيلهاء ا u‏ بعضها فما 
الت عم من الون: وبعضها في معرفة ما احتوت عليه من الأسانيدء وبعضها 
ف وع ذلك" کا قال | الحافظ ١‏ المي رهه الله- في مقدمة كتابه "تبذيب الال" 
وألّف علا كتاب "الكبال في أسماء الرجال" للحافظ أبي مد عبد الغني بن عبد 
الستةء وسبقه بالتأليف في رجال الكتب الستة الحافظ ابن عساكر, جمع في كتابه 


.)۷/۱( ` 





بو مد عبد u‏ "اکال في أسماء 3 5 ۶ > جمع 
که ول لكب الا و تصر عل شرو تا أي رجل ذكر في إسناد 
اكاب من هذه الكتب الستة لستة ترج له في كتابه "الكمال في أسماء الرجال"» هذا 
شرطهء ثم جاء الحافظ | 0 رمه الله - فهدّب كتاب أ أبي مد عبد الغني المقدسي, 
والتبذيب ععنى: "التصفية وا لتنقية والإصلاح"؛ هدب كتاب عبد الغني المقدسي» 
ay‏ الكتب الستة فقطء بل وأضاف أيضا رجال بعض 
كشب أصحاب الكتب الستةء مثلاً للبخاري كار من مُصئّف؛ له مثلاً: "الصحيح". 
07 "الأدب المفرد", فإذا جد رجل في "الأدب المفرد' ول الكتب 

لستة يذه في كناب "تجذيب الكال". فل يقتصر على الكتب الستةء بل وس 
37 فكان کتابه أ أوسع من كتاب أبي مد مع كل أبي محمد من 
أخطاء وأوهام» وأطال الحافظ المي -رحمه الله- التّمّسَ في ذكر شيوخ الراوي 
وتلاميذه» وذ في بداية كتابه أيضا بعض ما يتعلق بنييتنا مد -صلى الله عليه وسام- 
> ومعرفةٌ الشيوخ والتلاميذ ثفيد في القبيز بين الرواة ومعرفتهم. 
اء الحافظ ل إن جر بعد ذلك وألّف كتابه "تهذيب التهذيب", طبعا قبل الحافظ 

لف العلاء على "تبذيب الكال" لري تأليفات مختلفة» فقد أتجبهم الكتاب» 

* طلبة العامء وسمعه الْحدّثون من الي -رحمه الله-. ثم بدأت التصانيف 
عليه البعتي ا رک ا ع سدق اد اف ابن کر ا 
وجمع فوائد تلك الكتب في كتابه "تهذيب التهذيب" الذي هو: "هذيب تهذيب 
الكال"» وهو الكتاب الذي بين أيديناء فاختصر الحافظ ابن حجر من "تهذيب 
لکال" أشياء؛ ومنها: 


> شيو الراوي وتلاميذه. 


- وكذلك أسانيد الي لبعض الأحاديث التي يروبها بعلو. 


۲ 











وزاد عليه أيضا. 

فكتاب الحافظ ابن حجر كان خلاصةٌ جموعة من الكتب» من هذه الكتب 
مثلا: كناب "تذهيب التهذيب" للحافظ ظ الذّهي» وكذلك كتاب مختصر تبذيب 
الكال لِمُغطاي'. و "خلاصة تهذيب الكال" أيضا". لكن لا يعني هذا أن 
كتاب الحافظ ابن جر يُغني عن كتاب المڙي؛ فكتاب المڙي له ما تاز بهء 
وكتاب الحافظ ابن حمر له ما يمتاز به» فكتاب الحافظ ابن حمر لمعرفة حال الراوي 
أنفعء وكتاب الِمرّي للتعرف على الراوي أنفعء ومعرفة حال الراوي كتاب الحا 
ابن جر أنفع؛ لآنه ذكر ما جمعه من قبله في الراوي» وزاد هو علهم ما فاتهم. 

وأما ترتيب الكتاب: فکا ذكر الحافظ الِمرّي -رحمه الله- بأنه رتب الكتاب 
على ترتيب حروف المعجم» فبداً بالأول فالتاليء 1 رتب أسماء آبائهم وأجدادهم 
على ذلكء إلا أنه ابتداً في حرف الألف ممن اسمه: "أ درم امم بمن 
اسمه: "مد" وذلك لشرف هذا الاسم على غيره وعد أن اش من 
الأسهاء دد الك > ثم ذكر من اشتهر بالنسبة إلى أبيه بيه أو جدّهء أو أمه أو عمته» 

ثم ذكر من اشتهر بالنسبة إلى قبيلةء أ أو بلدة» أو صناعة» دش افر ب 
أو نحوهء ثم ذكر المهمات. 
وأنا أنصحك بقراءة مقدمة "تهذيب الكمال"» ومقدمة "تبذيب التهذيب"» لابد 
كا دكرناء لتتعرف على الكتب لابد أن مر بمقدمة الكتاب» وتعرف كيفية ترتيب 
الكتاب کي تقکن من الاسفادة منه؛ استفادة كاملة. 

قبل أن نبداً بمادة الكتاب أقول: تقدم معنا أن العام - والتعديل الثقة 
جَرَّح أو عَذَّل؛ يُقبل قوله شمن جرّحه أو عدّله e‏ ا 

اطع يانم اکال جنيب اکال 


۳ 


راو وتعديله فنقدم في هذه الحالة الجرح المفسّر على التعديل؛ لأن الجارح معه 
زيادة علم» وإذا لم يوجد جرح مفسر نعقد على القرائن للترجيحء وهي كثيرةء منها 
ما ذكره الذهبي في رسالته: "ذكر من يتمد قوله في الجرح والتعديل" هذه رسالة 
للذهبي جمع فما أسماء علماء الجرح والتعديلء قال حرحمه الله-: "بسم الله الرحمن 
الرحيم» اعلم -هداك الله- أن الذين قبل الناس قوم في الجرح والتعديل على 
ثلاث أقسام: 


الأول قسم تكلموا في أكثر الرواة كابن معين وأبي حاتم الرازي. 

الثاني: وقسم تكلموا في كثير من الرواة كمالك وشعبة. 

الثالث: وقسم تكلموا في الرجل بعد الرجل كابن عيينة والشافعي" أي: في بعض 
الرجال» القليل منهم. 

3 قال: "والكل أيضأ على ثلاث أقسام: 

4 5 ا 3 ف اجرح شا 5 ف التعديل؛ یغمز الراوي بالغا لتر 
والثلاث» وين بذلك حديته» فهذا إذا ون شخصا فعض على قوله بناجذيك - 
أي: عض عليه بأسنانك- وقسك بتوثيقهء واذا ضكّف رجلا فانظر هل وافقه 
غيره على تضعيفه» إن وافقه ولم يوق ذلك أحد من الحذاق؛ فهو ضعيف» وان 
وتقه أحد فهذا الذي قالوا فيه (لا يقبل جرځه إلا مفسّراً) يعني لا يفي أن 
يقول فيه ابن معين مثلاً هو د ضعيف ولم يوم سبب ضعفه» وغيره قد وثقه 
مثل هذا يُتوقف في تصحيح حديثه» وهو إلى الحسن آقرب» وابن معين وأبو 
حاتم وا لجوزجاني مون : ای متشددون. 


١‏ كأنه هنا عندي سقط في المطبوعء و[متعنت] هذا الذي يدل عليه كلام الذهبي» وهذا من فوائد امتلاك النسخ الجيدة 
التي لا تحتوي على السقط. بمعنى كلام الشيخ الرملي. 
3 


خلاصة الكلام ل هذا القسم: أن علاء الجرح والتعديل منهم من هو متشدد 
في الجرح» فهذا إذا جَرح» ولم يوثقه أحدء ووافقه غيره على التجريم؛ خذ 
بجرحه» والصحيح وان ل يوافقه أحد | ذا لم يعدله أحد تأخذ بقوله» أو إن عدّل 
فقسك بتعديله؛ لأنه لا يُعدّل بسهولة» لكن إن جرح وغيره عدّل» قال: " فهذا 
الذي قالوا فيه لا يقبل جرحه إلا مفسراً". 
أما القسم الثاني: "وقسم في مقاباة هؤلاء كأبي عبسى الترمذي» وأبي عبد الله 
الحاع وأبي بكر التي متساهلون". 
إذن قسم متشددء وقسم متساهل. 
القسم الثالث: "وقسم كالبخاري» وأحمد بن حنبل» وأبي رُرعة» وابن عدي» 
معتدلون ومُنصفون". ثم ذكر جاعة من العلاء الذين يُقبل قوطم في 0 
والتعديل على حسب الطبقات والأزمنة. 


فقي هذه الخلاصة ق قم علاء ا جرح والتعديل اف ثلاثة أقسام: 


م الذهبي رجه الله- عالم ناقد في هذا الميدان» ثم بعد أن ذكر هؤلاء العلا 
إلى أن وصل إلى يحبى بن سعيد القطان وعبد الرحمن بن مَهْديء وها إمامان من 
مَةَ هذا الشأن من طبقة واحدة من أتباع التابعين» قال: "عبد الرحمن بن مدي» 
وكان هو ويحبى القطان المذكور قد انتدبا لنقد الرجال» وناهيك با جلالة ولبلا 
وع وفضلاً» من جَرّحاه لا يكاد والله ندل جُرحه» ومن وثقاه هو الحجة 
المقبول» ومن اختلفا فيه امد في أمرهء ورل عن درجة الصحيح إلى الحسن» وقد 
ونا خَلقاً كثيراًء وضعفا آخرين" انتبى كلامه. 


زع 





وأنا أذكر لكر بعض أحكام العلماء على علاء الجرح والتعديل من حيث التشدذ 
والتساهل والتوسطء واعلموا بداية أن الحم على العام من علاء الجرح والتعد 
بأنه متشدد» أو متوسطء أو متساهل؛ مسألة اجتهادية تختلف فيا أنظار العلياء» 
فبعضهم مثلاً وصف البهقي بالمتساهل كا مرّ معنا في كلام الذهي» والبعض 
الآخر قال: لاء هو معتدل كما ذهب إلى هذا الشيخ الألباني -رحمه الله- 
: شعبة بن الحجاج: قال الذهي في "المغني في الضعفاء": "شعبة متعنت" 
أ متشدد. 
- ويحى بن سعيد القطان: قال الذهي في "المبز و"المغني" : "جى متعنت 
جداً في الرجال» وا عند الرحن بن محمد ع ٠.‏ 
- وأما أحمد بن حنبلء والبخاري» وأبو زرعة» وابن عدي: تقدم قول الذهي 
نهم معتدلون ومنصفون. 
3 بو حاتم الرازي: فقال فيه الذهي: '! ذا وثّق أبو حاتم رجلا فقشك 
بقوله؛ فإنه لا يوثق إلا رجلا صحيح الحدیٹ» وإذا لین رجلاًء أو قال فيه لا 
يحتج به» فتوقف حتى ترى ما قال غيره فيه» فان وثقه أحد فلا تبن على 
تجرج أبي حاتم؛ فإنه متعنت في الرجال؛ فقد قال في طائفة من رجال 
الصحاح: ليس بحجة, لس بقوي» أو نحو ذلك" أي أن انأ حاتم الرازي 
وقد وصفه بالتعنت الحافظ ابن حجر أيضأ في مقدمة الفتح ص .)٤٤۱(‏ 
وقال الْعلْمي في التنكيل بعد أن ذكر أحد الرواة: "وقال أبو حاتم مع 
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- الدارقطني: قال الذهبي في "الموقظة": "فهم مَن مشه حا في الجرحء ومهم 
من هو معتدل» ومنهم من هو متساهل -أي علاء الجرح والتعديل-» فالحادٌ 
فهم: يحبى بن سعيد ۽ وأبن معين» 4 حاتم» وابن خراش وغيرهم» 
والمعتدل فيهم: أحمد بن حنبل» والبخاري» وأبي زرعة» والمتساهل: 
كالترمذيء والحآم» وا ا بعض الأوقات" أي أن الدارقطني ليس 
متساهلاً دامًاً؛ في بعض الأوقات فقطء وهذا الحم على عالم من العلاء بأنه 
ملقد أو متساهلء أو مقوسطء لسنك قافدة مطردة في حقه» حتى لو 
كان نفس العام یری أنه متشددء فربما عنده في بعض الرواة يعتدل» وفي 

بعض الرواة يتساهل أيضأء فليست هي قاعدة مُطّردةء بل هي أغلبية. 

٠‏ وال فل المي : "فابن حبّان قد يذكر في "الثقات" من يَجَدُ 
لبخاري سمأه في رین" من القدماءء وان لم يعرف ما روى» وعمن 
روى» ومّن روى عنه» ولكن ابن ڃڳان يشددء ورا تعتت فهمن وجد في 
روايته ما استنكر, وإن كان الرجل معروفاً مكثراًء واليجلي قرپباً منه في 

توثيق المجاهيل من القدماء". 


هذا العجلي قريب من ابن حِبّان في توثيق امجاهيل من القدماءء ابن حبان 

م شرطه؛ إذا 0 في كتابه "الثقات" ولم يذكر فيه جرحأ ولا تعديلاً 
فهذا يكون مجهولاً؛ لأن ابن حبان عنده الأصل فيه | لعدالة» فيضَعْه في كتابه 

"الثقات", لكن إذ 0 يذك فيه تجريحاً, ذ فهذا يكون مجهولاً: 


يوق المجاهيلء ويإمكانك أن ترجع إلى كتاب الحافظ ابن جر "لسان الميزان" في 
المقدمة» فقد تكلم عن هذه المسألة» والهجلي كا ذكر الْعَلِمى -رحمه الله- يوثق 
الجاهيل من المتقدمين» وخصوصاً من التابعين» وكذلك الحا قال الشيخ الألباني 


١‏ القطان. 


' التارج الكبير. 


-رحمه الله- في "الصحيحة" في أحد الرواة: "ولم يُويّقَه غير المحاكء وهو متساهل في 
التوثيق كابن حبان واليجلي ". 
والكلام في هذا يطول لعله ير معنا -إن شاء الله- في خلال القراءة. 


.قال المؤلف -رحمه الله- [الترجمة الأولى] ':(حرف الألف: دك من اسه أحمد)". 
مدا بدلية انظ إل ما بذ بد قال اهموق #حروف» هذه الكروف کا 
ار المڙي» يذكر هذه الحروف كي ين لك من أخرح لهذا الراوي 
الذي 0 (د فق)» قد بين معناها في مقدمة کتابه» ف (د) يعني: أبا 
داودء و(فق) يعني: ابن ماجه في كتابه "التفسير"؛ وهو كتاب مستقل عن كتاب 
السننء فهذا الراوي: ےا أبو داود في سننه» وأخرج له ابن ماجه في تفسيره. 
0 ذا کان الراوي أخرج له مسامء أو آخرج له 
لبخاري اعتاداً فهذا يُقوِي من حاله» وتكون هذه قرينة نعتقد علا في بعض 
اما ی وی ار لكن لا ر ك 
فقد أخرج البخاري لبعض سان رك برت اد لضعفاء؛ البخاري أخرج 
بع سطار كن دن لوو وبدد لحر ق 0 شواهد 
للأحاديث عنده» کا ذكر في قطن بن تُصير وغيره» فإذن لا يعقد على إخراج 
البخاري ومسل للراوي في صحيحيها على أنه ثقةء لاء رها لا يكون ثقة عند فس 
البخاري ومسلمء ولكن هذه قرينة يُستأفس بها في بعض المواضع. 
قال: (أحمد , بن إيراهيم بن خاادء ' أبو علي الموصلنء نزيل بغداد) 


.70/ الدقيقة:‎ ١ 
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المؤصل: مدينة معروفة» اليوم هي في العراق» في شمالها. 

وبغداد: هي عاصمة العراق. 

وأصل الراوي من المؤصلء» نزل بغداد. 

(روى عن: مد بن ثابت الْعَبْديء وفرج بن فَضَالة) بفتح الفاء والضاد المعجمة 

(وحمّاد بن زيدء وعبد الله بن جعفر المديني» ويتزيد بن زُريع» وأبي عوانة» وإبراهيم 
بن سعد» وغيرٍهم). 

قوله (وغيرهم) هذا من اختصار الحافظ ابن حجرء هذا كله أصله في "تبذيب 
الكال"» لكن هنا الآن اختصر الحافظ ابن حجرء بدل أن يذكر جميع من ذكرهم 
الحافظ المي من الشيوخ» اختصر فقال: (وغيرهم) وا 

اموق فيه ابو 0 سار احداً) أبو داود السجستاني» من قيل فيه: و 
إلا عن ثقة» قله ان الان لفامي في "بان لوثم ولام" اجتبادا» م تفش 
as‏ ابن القطان اجتبد في ذلك وذكر ذلك الحافظ ابن حجر في 
ا / أنه لا يروي إلا عن ثقةء لکن کا تقدّم معنا في دروس 
الباعث بأن الراوي إذا ثبت أنه لا يروي إلا عن ثقة» لا يكون هذا تعديلاً لمن 
روى عنهء اذا ؟ قلنا: لان وجدنا أن من قيل فيهم بأنهم لا يروون إلا عن ثقة؛ 
وجدناهم قد رووا عن الضعفاءء فلذلك لا نقبل بهذه القاعدة على إطلاقها", هذه 
أخذها على سبيل الأغلبيةء كا نش على ذلك ابن عبد الهادي» وأشار إليه 
الوا الغيث"» فنحملها على الأغلبية» فهذه قرينة مُستأنس بها فقط 
في توثيق الراوي» أ ما أا تكفي» فلاء لا تكفي. 

ومعنى: (روى عنه) أ ي: روى عنه مباشرة حديثاً أو أكثر؛ ؛ لأنه يُذكر في تلاميذ 
الشيخ الذين أخذوا عنه» ولیس روى له في كتابه» فرق بين اللفظين. 


(وروى ابن ماجه في "التفسير" عن ۱ب 1 لديا عنه) أي: روى عنه بواسطة» لم 
يرو عنه مباشرة» أحياناً الرواية عن الراوي بواسطة تكون لعدم الإدراك؛ لأنه ل 
يلقه» وأحياناً يكون قد تعمد الرواية عن بواسطة؛ لأنه لا يرتضيه» فتنبّهوا لهذاء 
الراوي الذي يُعرف عنه أنه لا يروي إلا عن ثقة» وأراد أن يحدث عن أحد 
الضعفاءء فإنه بعر ل ا وتان زوق 
عنه بواسطة لأنه ل يلقه ٠‏ أو ل يُدركه. 
(وأبو زرعة الرازي) أبو رُرعة الرازي أيضأ من قبل فيه: لا يروي إلا عن ثقة. 
زود يخ عب الله التشيي) الب مُطَينء كوف من علاء الجرح والتعديل» قال 
فيه الدارقطني"ثقة جبل". 
(وموسى بن هارون) هذا امال حافظ ككيرء ب بغداديء إمام» من تلاميذ أحمد بن 
عل رقى بن ووه قن فيل فيه ا ابوروي | إلا عن ثقة. 
هذه القرائن وی ببعضهاء فكثزة هؤلاء انين قيل فيهم لا يروي إلا عن 

تقم إذا كزواء وروا قن خض و اح هذا عل القن تطمكن إل قوة هذا 
ال 

(وأبو يعلى الموصلي» وأبو القاسم التغوي» وآخرُون. وكتب عنه أحمد بن حنبل» 
ويحبى بن معين» وقال: "لا بأس به") أي يجبي بن معين. 
بأس به) فهو يريد بذلك أنه ثقة". 0 م لصسيم» ا د 
ا اس سا ار 


به" يعني أن هذا الراوي في درجة صاحب الحديث الحسنء أي بحسن حديثهء 
لبي ويه ادر 
(وقال صاحب تار الموصل") وهو: يزيد بن مد بن إياس أبو ركرياء الأزديء 
الموصلي » موف "تار الموصل" وقاضههاء وصفه 0 ب "الحافظ الإمامء الفقيه 
القاضي"» ركان ظاهرٌ الصّلاح والفَضْل) أي: أحمد بن إبراهيم. 
(كان ظاهر الصّلاح والقضل) هذا الكلام لو لم یرد غيره» لما كفانا في توثيق 
الراوي» a‏ إثبات عدالتهء فقوله: "كان ظاهر الصلاح والفضل" يُفيدنا 
أن هذا الرجل كان عدلاً» لكن يَنقص شيء آخرء وهو ماذا؟ الضبط: الحفظء لم 
يذكر شيئا فيه» لكن هناك تمة لهذه الكلمة في "تهذيب الكال"» تة لكلمة أبي 
زكريا ساقطة هناء قال: "كان ظاهر الصلاح والفضلء كثير الحديث" وهي زيادة 
حمة. 
(قال موسى بن هارون) آي: ا مال» وهو من تلاميذه (مات ليلة السبت ن 
le‏ 7 هذه سنة الوفاة تين لك طبقة الراوي حتى 
تعرف من ممع منه» ومن لم يسمع منه. 

وخالف الْمَالَ في سنة وفاة هذا الراوي آخرونء لكن القول فما قول مَن؟ 
قول موسى بن هارون المال؛ لأنه تلمیذه» وتلمیذه أدرى به من غبره» فاذلك 
الحافظ ابن حجر اقتصر على هذا القول» ولم يُعَرّْح على غيره. 
(قلت:)' والكلام الآن لابن حجرء الكلام المتقدم كله اختصار لما في "تهذيب 
الكال"» الآن بدأت الزيادة من الحافظ ابن حر. 


"0 الدقيقة‎ ١ 


بين نويه حبان في e‏ ا 
(وقال 0 5 0 ن الجنيد: له سؤالاات 0 عن أبن معين» 
(وقال ارام ۲ e n‏ 
(ثقة صدوق) جم بين رتبتين» ثقة وصدوقء إذا جمعوا بهذه الصورة فإنهم يريدون 
يداك انه ثقة في دينهء صدوق في حديثه. 
فعن يجي بن معين في هذا الرجل روايتان: 
الأولى: قال فيها: "لا بأس به 
والثانية قال فيها: "ثقة صدوق". 
ولا تعارض بين الروايتين. 
هذا يقول الحافظ ابن حجر في مثله: "صدوق"؛ لأنه ل يوجد عندنا فيه کلام صرح 
يفيد التوثيق في العدالة والحفظ مر ل ل رت 
معين کلامه وار أنه في درجة الصدوقء لذلك عندما راجعنا "التقريب" وجدنا 
الحافظ يقول فيه: "صدوق"2 > وهو ځک صعيح قاماً. 


ثم قال رحه الله ال 0 0 3م کک کک فس 

أي -- 

البالسى: منسوب إلى بالس: مدينة قريبة إلى حَلّب في بلاد الشا 

9 أنطاكية ): -بتخفيف الياء-ء تفع ف لواء الإشكندرون» بين سُورية و 
وسورية: -بضم السين وتخفيف الياء وبالتاء المربوطة-» هكذا ضبطها العلماء في 
معاجم | اللغةء رکب لپلدان: > من ينطتها اليوم 0 موري" خطاء | الصواب -بتخفيف 
الياء-» وهو ا الشام قديهاًء e‏ بُطلقونه على البلاد التي 
تعرفونهاء وهذه البلاد خُدَّت بحدود وضعها الغرب. 

تركيا: لم يكن هناك شىء اسعه تركياء إفاكانت الفسطنطينية وما حولهاء 
الُسطنطينية هي: إسطنبول اليوم وما حولهاء وهذه كلها عبر معالمها أهل الكفرء 
كانت قبل هذا على غير هذا النظام. 

(والد القاضي أبي طاهر): أبو طاهر هذا: هو ابن بن إبراهيم بن فيل» 
صاحب الرْء؛ الأجزاء الحديثية» تجدون فيا جُزءاً يقال له "جُزء ابن فيل" والمراد 
قال: (روى عن) أي: شيوځه (أحمد بن أبي شعيب الراني» وأبي جعفر النُقَيلٍ؛ 
وي التّضْر القرادييي) نسبة إلى باب الفراديس في دمشق (ودُحَيمء > واي مُصعب 
الزُهري» في آخرين» ومع أب توبة» وعنه) أي تلاميذه (النسائي ثلاثة أحاديث من 
حديث غالك) أي: روى عنه ثلاثة أحاديث من حديث مالك (وأبو عوانة 


' تهذيب التبذيبء .)۱۳/١(‏ 


الإسفرائيني» وأبو سعيد بن الأعرابي» وحَيقة بن سلوان» وأبو القاسم الطبراني» 
وآخرون). 
(ماٿ سية £ ۲۸ء قال ١‏ ا بو القاسمء تقدم معنا أنه آلف في شيوخ 
أصحاب الكتب الستة "المعجم المشتمل على ذكر أسماء شيوخ الأنمة التّبل" هذ 
اسم كتابه (قال ابن عساکر: "كان ثقة") | 00 متأخرء فتوثيقه ليس كتوثيق 
المتقدمين» إذلك تجد أحيانا الحافظ ابن حجرء إذا تفرد ابن عساكر بتوثيق أحد 
الرواة» وقال فيه "ثقة" بره الحافظ | عردم "صدوق". لأن توثيق 
ابن عساكر لمأخر ليس كتوثيق المتقدمين» ابن عساكر مات سنة »)۵0۷١(‏ هو 
من علاء القرن السادس (وقال في "التارية") تار دمشق (روى عنه السائيء 
ولم يذكره في) كتابه ("الشيوخ انبل ") وهو من شرطه» قد فاته (قلت:) ما تقدم 
هو اختصار لكلام المزي» الآن الكلام للحافظ ابن حجر (قلت: وروى عنه مد بن 
الحسن الهمداني وقال: "له صاع" وك این حبان في "الثقات") ولم يذكر فيه 
شيئأ (وقال النسائي في "أسابي شيوخه" رواية جره "لا بأس به" وذكر من عفته» 
ب وثقته) وهو من شيوخ النسائي -رحمه الله-» فيكون النسائي قد عرفهء 
فكلامه مُقَدَم في هذا الرجل» فيقال فيه: "لا بأس به" أي: أنه صدوق يسن 


و 


[الترجمة الثالثة ] ]: (م دت ق)' هذ هذا الأخير في درسنا اليوم'. 


(م دت ق) أي: م- مسامء د = أبو داودء ت ت- الترمذي» ق- ابن ماجه 
القّرويئي» نسبة إلى قزوين» لذلك أعطوه حرف القاف 


(أحمد بن إبراهيم بن كثير بن زيد الدّورقي التُكريء البغدادي» أبو عبد الله روى 
عن حفص بن غِياث» وجرير» ٠‏ وششيمء وإسماعيل وربعي ابنيْ ني عُليَة) أم ي: إسماعيل 

ابن علي وربعي ابن عَلِيَةَ (وشَبَابة» ويزيد بن هارون» ومُبَشّر بن 07 
الحلبي» وخالد بن مَخَلدء وغيرهم). 


ردی عبده سسار» ا ا ی ا ا داو من قيل فيه لا يروي إلا عن 
ثقة» وأخرح له مسار في "صحيحه" کا تقدم معنا في الرموز "م" أي: أخرج له 
مس في "صعیحه"» فهتان قرینتان لتوثيق ن الرجل» لکن کا ذكرناء هما قریتان لا 
تكفيان لتوثيقه وحدها (والترمذي» وا بحي وو 
الأندلسي أيضأ من قيل فيه لايروي إلا عن ثقة (وعبد الله حن يد يل ) 
جاء في ترجمته أنه لم يكن يكتب عن أ عد الان آمو أود أ بک م کو 
ل " وفي "تبذيب التبذيب", فهؤلاء 
ثلاثة» القرائن قويت (ويعقوب بن شَّيبة وغيرهم» قال أبو حاتم: "صدوق") أبو 
حاتم: متشددء فإذا قال: "صدوق' ' فيكون هذا الراوي ثقة غالباء مع ما تقدم من 
قرائن» فإلى الآن التوثيق هو الراج. 


(وقال صا جَرَرَة:) هو صا بن مد بن عمرو الأسديء ال ملقب بجَررةء أبو 
علي» من علءاء الجرح والتعديل» رجل فاضلء كانت فيه دعابة -يعني يحب المزاح- 
كان أحمد اكثرهم| حديثاً) الآن صا جزرة يُقارن بين اثنين» اللذين هما: أحمد 


! تہذیب التبذيب» .)۱٤-۱۳/۱(‏ 
1 الدقيقة: ٤۷‏ . 


0 3 ا وكان يعقوب يعنى أخاء اله أقواه| 
(وكانا جميعاً ثقتين) فهذا أيضأ توثيق من صا جزرة لان مرا عبد بيك ب 
ومات في شعبان سنة ١57‏ قلت) الكلام لمن ؟ للحافظ ابن حجر (وفيها أََخه 
السَّرّاج) أي: ف تلك السنة أثخه السَّرّاج (وقال الغقيلي) هو ابو جعفرء مد بن 
مرو العقيلي» من علاء ا جرح والتعديل» سا الا (وقال الغقيلي: 
كر التويق 3 اخليلي) هو 000 أحدء أبو يع 
قال فيه الذهي رمه الله: "له في كتابه 1" جه كأنه كتبه من حفظه" 
(وقال الخليلي في "الإرشاد": ثقة متفق عليه) أي: متفق على توثيقه (وذكره ابن 
حبان في الفقات) وأزید بأنه قد روى عنه أيضاً ابو زرغ ی ف "اجرح 
والتعديل"'» قال فيه ١ب‏ بن الجوزي في "ناريخه" : ثقة صدوق. 
فالرجل ثقة 


اكه E a‏ 
قال ابن الجارود في "مشيخته” هو من أهل دَوْرَق من أعال الأهواز» وهي 
n 00‏ الگلاس التُورقية) القلافس: جم قلنضوةء لباس للرأس 
ل يعني تسمى اليوم طاقية (ويقال بل هو منسوب 
إلى صنعة القلانس لا إلى البلد. والله أعلم» وقال اللالكائي:"كان يلبس القلافس 
E‏ 


فهو ثقة» حديثه يكون صحيحاً . والله أعلم 


"لابن أبي حاتم الرازي. 


و ن الدرس الثاني من التعليق على "تهذيب التهذيب" 
قال الشيخ علي الرملي حفظه الله تعالى-: 
المد للّهء والصلاة والسلام على رسول اللّهء وعلى آله وصحبهء ومن والاه» 
اما بعد 
فهذا المجلس الثاني من مجالس القراءة من "عذيب اللبذيب . 
قال المؤلّف -رحه الله-: 
[الترجمة الرابعة ار ي: أخرح له النسائي (أحمد 0 بن إبراهيم بن مد بن عبد الله 
00 بن الوليد بن بُسْرٍ بن أبي أزطاةء العامريء أبو عبد الملك 
روى عن: أي التَضْر القرادسي»› e‏ عائذٍ | المشي. وقيك بق غا 
الرَمْليء وأبي مُصعب الزُهريء وابراهيم بن المنذر الجزامي» وأبي الطاهر ابن الْسَّرْحء 
وجاعة. 
روف عه ص 0 3 وان e‏ , 0 أ e‏ 0 
وه e‏ 000 (وأب م 
وغيرجم). 


فيه ٤٦‏ دقيقة. 


" تبذيب التبذيبء طبعة الرسالةء .)١4/١(‏ 








(وقال ابن عساكر: "كان ثقة". مات في شوّال سنة 589). 
هذا ما ورد من كلام علاء الجرح والتعديل في هذا الراوي فقال فيه (النْسائي: "لا 
بأس به" وقال) فيه (ابن عساک: “كان ثقة") فاا يعدم ؟ كلام النسائي يقتضي أنه 
حسن اد : وكلام ابن فسا يعتضى ا صح a‏ فاا عدم ؟ 
نقزّم كلام النسائي» فنقول فيه هو "صدوق "۰ لماذا ؟ لسببين: 
الأول: أ أن النسائ تلميذه؛ وتلميذ الرَّاوي أو تلميذ الشيخ أدرئ وأعام بحاله من غره. 
السبب الثاني: أن النسائي من المتقدمين» وابن عساكر من المتأخرين» وتوثيق 
المتقدمين ليس كتوثيق المتأخرين؛ فالمتقدمون كن 00 في هذا الميدان من غيرهم» 
کو ناا ا الحافظ ١‏ ابن خجر رحه الله ارخ ساد بتو اح 
الرواة؛ ازل في رتبته فيقول: "صدوق"؛ لأنه لم يعتبر توثيق ابن عساكر كتوثيق 
المتقدمين» بهذه الطريقة نرجّح ما قاله النسائ -رحمه الله-. 


2 قال -رحمه الله-: 


[الترجة الخامسة] ': (أحمد بن ٳبراهم ايء صوابه: ٳبراهيم بن حمد التهي» يأتي. 
والحديث في أوائل اليكاح من "د"). 

هذا مُجرّد تعديل وقع في إسناد حديث عند أ ایی داود» | سم الراوي (أحمد بن إبراهيم 
لني) فصحّحه الحافظ ابن حجر فقال: الصواب فيه: (إبراهيم بن ايليا 
(أحمد بن ٳبراهيم النّمِي) وسيذكر ترجمته في موضعه» عند ذكر (إبراهيم بن مد 
التهي) فهذا للتصويب فقطء بحيث إذا مرّ بك في الإسناد (أحمد بن إبراهيم) تحتاج 





عنه في هذا الموضع: E‏ أنك تجده في (إبراهيم بن ممد) لأنه هو الصواب فيه. 


3 قال -رحمه الله-': 


[الترجمة السادسة]: (س ق') أي: النسائي» وابن ماجه؛ أي أخرج لهذا الراوي: 
النسائيء وابن ماجه (ق) نسبة إلى قزوين؛ لأن ابن ماجه قزويني و(س) أي: 
النسائي (أحمد بن الأزهر بن مني بن سَليط بن إبراهيم العبدي» أبو الأزهر 
التبسابوري) نسبة إلى "تنُسابُور" في بلاد إيران اليوم. 

(روى عن: عبد الله بن ثُمير» ورَؤْح بن غبادة» ويعقوب بن إبراهيم بن سعدء 
وعبد الرّزاق» وآدم بن آي إيأاس» والهيثم بن جميل» وبي عاصم التبيلء وبي صا 
کب الست وجا )اهؤلاء شوح 

أما تلاميذه فقال: (وعنه: النسائي» وابن ماجه» والذُهْلي -وهو من أقرانه-) 
دين چې الأهلي (من أقرانه) آي: أنه مُساو له إما في الشن» أو في الشيوخء لا 
يروي القرين عن قرينه إلا إذا کان قرينه ذو شأن في رواية الحديث. تنبه لهذا 
(والبُخاريٌء ومسل خارج "الصحيح". والذَّارِئيء وأبو زرعة الرازي» وأبو غوانة 
الإسفرائدني» ومد بن جرير الطبري» وأبو حامد بن الشَّرْقي) وكذلك روى عنه 
موسى بن هارون الحافظ» الذي يُعرف أبوه با مال (وآخرون). 

فالذين رووا عنه من قيل فبهم: لا يروون إلا عن ثقة: البخاريء وأبو زرعة» 
وموسى بن هارون ا مال. 


.٥ الدقيقة:‎ ' 


' تبذيب التهذیب» .)١5-15/١(‏ 














فهؤلاء ثلاثة رووا 0 
(قال ابن الشّرق) أي بن الشَّرقٍ ("ممعت أبا الأزهر) الذي هو: ارجم 
(يقول: ا '. وقال الحام أبو أحمد: اس ل 
1 الحم أبو أحمد ليس هو د صاحب "المسعدرك" ذاك: أبو عبد الله 
هذا الحام الكبير وذا ك الحام الصغير هذا الاك أ بوأحمد؛ هو: محمد بن 
e‏ الا اکير متب كال "الكنى". وكتابه طبع بعضهء وأ 
عبد الله الحا النيسابوري» الحا الصغير» صاحب "المستدرك" تلميذه» مات أبو 
لاسا و ب r‏ الحاء: 
"هو إمام عصره في هذه الصنعة". ففاذا قال أبو أحمد الحا هذا الأزهر قال: 
(ما حدث من 2 فهو أصم) ماذا | يعني بهذه الكلمة ؟ 0 حدث من أصل 
كتابه فهو أ أصم) إما ن حت المحرّث من حفظهء أو من كتابهء فعندما يقول: (ما 
ست من أل كاه ر ا هه اس أفعل تفضيل» أي: أن ما حدَّث من 
أصل كتابه أفضل E‏ > هذا فيه إشارة إلى أن في حفظه شيء 
قليل من الشىء (قال: "وكان قد كبر فرعا يُلتّن") في "الأساي والكُنى" لأبي أحمد 
اده كنا عن علد" الي كان قد كن قرا تلن عا که ان 
أن يقال للشيخ "حدَّككم فلان عن فلان اكاكس لحي ا 
كش ولیس له أصل عنده» وم سيمع هذا الحديثء ولا حدّئه فلان به» وک 
عندما ينه شخص آخرء ويقول "حدثكم فلان عن فلان" يقول "نعم". وهذا مِن 
سوء حفظهء ومثأه يود حديثه إذا ثبت عليه هذا. 


(وقال ابن خراش: "ممعت مد بن يحى) الذّهلي» قريثه» وأحد الرواة عنه (يثني 
ليام 


(وقال ألو مرو الاش عن محمد بن يحبى: "أب الأزهر من آهل الصدق والأمانةء 
نرى أن يُكتب عنه") هذا ثناء عليه من الذُهلي. 


(وقال می بن عَبْدَان: سالت مسا بن الحجاج عن أبي الأزهر فقال: "أكثب عنه") 
(قال الحام) أي: أبو عبد الله البسابوريء الحا الصغير: ("هذا رمم مسلم في 
الثقات") أي: هذه طريقته في التوثيق» وهذه فائدة فستفيدها من كتب الجرح 
والتعديلء وهي فائدة تُستفاد من بطون الكتب؛ فالكتب في بطوها تحتوي على 
فوائد نادرة وعظهة, هذه منباء طريقة مسام في التوثيق: أن يقول في الراوي: ("أكثب 
عنه ). 

(وقال إبراهيم بن أبي طالب) أبو إسحاق النبسابوريء إمام حافظء قال الحاك فيه: 
"إمام عصره بديسابور في معرفة الحديث والرجال"» من تلاميذ الإمام أحمدء وإسحاق 
بن راهويهء أثنى عليه العلماء ثناء حسنا عطراء مات سنة ۲۹۵ (وقال إبراههم بن 
آي طالب: "كان من أحسن مشايخنا حديثا"). 


(وقال أحمد بن سَيّار: "حسن الحديث") توقف عند معنى قول المتقدمين ف الراوي: 
"حسن الحديث"» أو "ماكان أحسن حديثه"» قال الذهبي في "سير" -رحمه الله- 
عند قول الأعمٌّ في عباس الدُوري': ( ار في مشايخي أحسن حديثا منه) يريد 
الذهبي الآن أن يفير لنا معنى هذه الكلمة فتنهواء قال: (يُحقل أنه أراد بحسن 
الحديث الإتقان) هذا معنى (أو أنه يبع المتون المليحة فيرويها) المتون المليحة اميل 
التي يستحسنا الْحدّثون (أو أنه أراد علو الإسنادء أو نظافة الإسنادء وتوكه رواية 
الشاذ والمنكر والمنسوخ» ونحو ذلك؛ فهذه أمور تقتضي للمحدث إذا لازتما أن يقال: 
"ما أحسن أحاديثه") لهذه المعاني. 


| سير أعلام النبلاى .)٥۲۳/١۲(‏ 














ويطلقون "الحسن" على: المنگر؛ قالوا لشعبة: ماك لا تروي عن عبد الملك 


9 سلهان ؟ قال: 0 خسنا فررث". 


يرج الرجل أحسن ما عنده". قال الشمعاني: يعني: الغرائب. 


الحسن عند المتقدمين يُطلق على الحديث الذي يستحسنه الْحدّثون؛ 


يعجبهمء سبب إتجابهم ليس الصحة والضعف؛ سبب إابهم بالحديث عدّة أمورء 


"فلان عنذه أحادیٹ حسان "» ۳ "حديثه خسن : 
أو أن تكون عنده غرائب لا يعرفها الحدّثون» أو ليست مشتهرة عند 
أهل الحديث» فيأتي بالشىء الجديد؛ والشىء الجديد يكون مرغوبا فيهء 
محبوبا إلى النفس» يقول الشخص: "عندي ما لا يوجد عند غيري" 
فيحرصون على ساعه» وهذه التي يسموما "غرائب". ويسمونها 
يفرّون منباء کا تقدم معنا في كلام شعبة. 

أما الرواة الذي يتتبعون الغرائب» والأسانيد العالية بغضٌ النظر عن 
أحوال الأحاديث؛ تعجهم مثل هذه» ويجوز أن تكون هذه لاوت 
صحاحاء ويكون قد حصل عليها المحدث من الرحلة؛ فالرحلة تشر على 
يسمعها غيره» وآن يلقى رواة لم يلقهم غيرهء ويتسنى له أن يحصل على 
أسانيد عالية» فيكون عنده ما لا يوجد عند غره» وأحيانا تكون الغرائب 
عند شخص ل يرحل لکن من أين جاءته هذه الغرائب؟ من وَههء 
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وأخطائه. وهي غرائب منکرات» فلا تجدها عند غيره» لکن با لماة هي 
: يکين ا قال الذهي سر حمه اللّه- أن تكون أحاديثه متقنة 
ودد ۽ فيروبها على أوجه صعيحة. فهذه أيضا تعجب الحدثين» فنسمى 
أيضا أحاديث حسانء إذلك تجدهم يصفون الراوي» ويقولون: "فلان 
فة "أحاديقة خسان "أي "جسن الحديث": وتجدهم يصفون راويا 
آخر فيقولون: "فلان صدوق» حسن الحديث", "فلان ضعيف» حسن 
الحديث",. أو "حديثه حسن". أو "حديثه جيّد" من هذا القبيل» لهذا 
المعنى. 
كيف يعرف مُرادھ ؟ 
[الجواب]: يُعرف بكلام علاء الجرح والتعديل الآخَر في الراوي. 
0-0-5" قال أحمد بن شتار: "لحس ٠‏ ادت" 
وقال صا جَرَرَة: "صدوق" 
وقال النسائي والدارقطني: "ا بأس به") 
إذن ماذا بريدون بحسن الحديث هنا؟ 
[الجواب ]: لا يريدون المناكر. 


١‏ قال رحمه الله: "تحمل أنه أراد بحسن الحديث الإنقان". 


-وهو ثقة- حمل الذهي -رحمه الله- معنى خسن الحديث الذي وصف به الأصم 
[الجواب]: حملها على الإتقان» أو تتبع المتون المليحة» أو علو الإسنادء أو نظافة 
الإسنادء وتركه رواية الشاذ والمنكرء غمله على المعنى الذي يليق بأحاديث الثقات› 


وترك المعنى الآخر الذي يليق بالرواة الضعفاء. 
هذا معنى "خسن الحديث". 
(وقال صاح جَرَرَة: "صدوق". 
وقال النسائي والدارقطني: "لا بأس به") هل هناك اختلاف بين: "لا بأس به" 
و"صدوق”؟ 


[الخواب]: لا خللاف» اة واحزة. 


(وقال الدارقطني: "قد أخرج ف الصحيح عمن هو دونه» وش منه") ی أنه أهل 
لأن يُدخل في "الصحيح". هذا معنى كلام الدارقطني» لكن هاهنا التفريق في كلام 
الدارقطني بين قول (الدارقطني: "لا بأس به") وقول الدارقطني: ("قد أخرج في 
الصحيح...") بوهم أا وقعتا في روايتين» لكن ليس كذلك» (وقال الدارقطني) ينبغي 
ألا توجد هنا؛ لأن الكلام وقع عند الدارقطني متصلا بعضه ببعض» كذا هو موجود 
في "تهذيب الكبال"؛ وكذلك هو موجود أيضا في "سؤالات الشلمي للدارقطني" 
وجد فيها بهذا السياقء قال: ("لا بأس بهء قد أخرج ف الصحيح عمن هو دونه» 
وشرٌ منه") الكلام في تسق واحدء وفي المطبوع بدل "الصحيح" "الصحيحين". 
وكذلك نقله بعضهم عن الدارقطي» أي: "وقد أخرج في الصحيحين عمن من هو 


دونهء وشرٌ منه"» المهم كلام الدارقطني وا أن مثله يستحق أن يُدخل في 
الصحيح. 
(و لا ذكر ابن الشّرقي) ابن الشَّرْق: هو الذي مرّ معناء تلميذه: ھک 
بن محمد بن الحسنء النبسابوري» تلميذ مسام» وأحد العلماء في الجرح والتعد 
وفي علم العلل (ولما ذكر ابن الشّرق أبو حامد ابن الشرق بَكَادِرَة ل 
ما معنى البنادرة؟ 
[الجواب]: البنادرة: كلمة 0 أصلها التاجر الذي يحتكر الطعام» ويحتكر 
البضاعة» هذا أصل الكلمة وهي جم "بُثدار"» وعندنا محدّث بلقب بهذا اللقب؛ 
من هو؟ 
[الجواب]: ممد ين قار ندار. 

فالبنادرة: 7 بُندار» وهو هنا معنى: "التاقد" كذا | فسّره المڙي رجه الله 
فالبنادرة هم | النقادء لا دک نقاد الحديث ذكر منبم: "أحمد بن الأزهر"» فهذا ثناء عليه 
أيضا. 
(وقال أحمد بن يحبى بن زهير التِي: "ل حدّث أبو الأزهر بحديث عبد الرزاق 
في الفضائل -يعني: عن مَعْمرء عن الرُهُري» عن عبيد الله عن ابن عباسء قال: 
نظر الني صلى الله عليه وسلم إلى علي رضى الله عنه فقال: أذ نت سَيدٌ في الدنياء 
سيد في الآخرةء الحديث-) در طَرَفا منه 3 قال: (الحديث) بناءَ على أنه معروف» 
ونذكر لكر تقنه؛ قال: "أنت سَيّدٌ في الدنياء سيد في الآخرة» ومّن أحبّك فقد أحبّني. 
وحبيبي حبيب الله» وعدوٌك عدوّي» وعدوّي عدو الله» والويل ن أبغضك من 
می (أغر يتاك کی ين واا عت إن الأزهر ذا اديت عن عند 
الرزاق (أخبر بذلك يحبى بن معين) كما هي عادة طلبة العلم؛ عندما يَسمعون شيا 
يستنكرونه» أو يُشكل علهم» يرفعونه مباشرة لمن؟ للعلاء» هذا الأصل أن يكون 
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(أخبر بذلك يحبى بن معين» فبينا هو عنده في جماعة من أهل الحديث إذ قال يحبى) 
أي: ابن معين: (مَنِ هذا الكدّاب التيسابوري الذي يحدث عن عبد الرزاق بهذا 
الحديث ؟) لماذا حك يحبى بن معين على هذا النبسابوري بأنه كذّاب ؟ سيأتينا الآن 
(فقام أبو الأزهر فقال: هو ذا أنا) أنا الذي أحدث بهذا الحديث (فتبشم يحبى فقال: 
أما إنك لست بكذاب. وتعجّب من سلامته» وقال: الذنب لغيرك في هذا الحديث) 
لاحظ الآن يحبى بن معين بخبرته في علم العلل» ومعرفته بأحاديث النبي -صلى الله 
عليه وسم-.» ورسوخه في هذا الميدان» عرف أن هذا الحديث ليس من قول النبي 
صلى الله عليه وسلم-؛ فأخذ يبحث عن علته» فنظر في الإسناد: 

- نظر إلى ابن عباس: هو صحابي لا يُنظر فيه. 


- نظر إلى عبيد الله: إمام» ثقة» حافظ. 

- نظر إلى الزُهري: إمام ممشهورء لا يحتاج. 

- نظر إلى معمر: أيضا ثقة كير. 

- نظر إلى عبد الرزاق: فوجده ثقة. 

- ما بي إلا النيسابوري: لم يعرفه بداية» فقال: (مَنِ هذا الكذاب التيسابوري الذي 
بحدث عن عبد الرزاق هذا الحديث ؟) لم يعرفه فا بتي إلا هو؛ كي يتحمّل غهدة 


هذا الحديث؛ لأن هذا الحديث منكر باطل» إذن: مَن يتحمله؟ يتحمله أقل رجال 
الإستداد حتطاء و عدالةء إذا كان فيه راو ضعيف» ا الأمر غرفت عقف إذا م 


١ 
١ 
إلى م‎ 
١ 


كان دراه يف ؟ سا اا یت مو غرة: 
يحب أن يتحمل عهدة هذا الحديث فقال: (مَن هذا الكذّاب التسابوري الذي 
يحدث عن عبد الرزاق بهذا الحديث ؟) لكن عندما قام أبو الأزهر: أحمد بن الأزهرء 


١ 


وعم أنه هو النيسابوري الذي يُحدّث بهذا الحديث» فتبين أن يحبى يعرف هذا 
ا وما اك لست بكناب) يعني عل بي أن هذا الرجل 
سال من هذه التهمة» وأن حاله لا يستحق أن يتحمل هذا الحديث» وهو ثقة يتمد 
عليه (وتعجّب من سلامته) كيف النيسابوري يكون سالا؟» فيكون الإسناد كله 
ثقات» وهو منكر. 
تعجب لسلامة ابن الأزهرء أو تعجب لسلامة الحديث؛ بمكن هذاء وبمكن هذا. 
(وقال: الذنب لغيرك في هذا الحديث) إذن: يحمل غهدته غرك» لست أنتء أ 
يقد عليك. 
(قال أبو حامد ابن الشرق: هو حديث باطل) ما فيه إشكال عندنا في هذا (هو 
حديث باطل) لكن هم | لآن يريدون أن يتبّوا هذا الحديث المنكر من أين جاءء 
واسناده جيّد (قال أبو حامد | ا هو حديث باطل» والسبب فيه أن مَعمرا 
كان له ابن أخ رافضي» وكان معمزء يکنه من كتبه) يُعطيه كتبه التي فا أحاديته 
(فأدخل عليه هذا الحديث) وضع الرّافضي هذا الحديث في كتب مَعمر» خدّث به 
مَعمرء فأخذه عبد الرزاق عنه. 
لال اليب وير السب ب البغدادي ("وقد رواه مد بن مدون النيسابوري» 
عن مد بن علي التُجاري الصّنعاني» عن عبد الرازق» فبرئ أبو الأزهر من غُهدته") 
الآن يحبى بن معين برأ لكن الآن الخطيب البغدادي أنى لنا بحجّةء ودليل على أن 
أبا الأزهر بريء بالفعل من غيدة هذا ی متابعة» تابعه ( مد بن علي 
التتجاري الصنعاني) فرواه (عن عبد الرازق) فتابع مّن؟ تابع أحمد بن الأزهرء إذن 
أحمد بن الأزهر بريء» بالفعل عبد الرزاق حدث اد بن الآزهر صادق فى 
سماعه من عبد الرزاق > وذلك بمتابعة (مد بن علي ال لتُجاري الصّنعاني) له في روايته 
عن عبد الرزاق» خلاص المتابعة تجعلك تبرأ من عهدة الحديث لأننا نتبيّن بالفعل أن 
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شيخكا قد روى هذا الحديث؛ إذن: العهدة من يتحملها الآن؟ إما عبد الرزاق» أو 
معص: 
الزهري وعبيد الله قوت أعظم من قوة معمر والصنعاني» فإما أن يتحماه 
معمرء أو عبد الرزاق» وعندي: الأولى أن يتحمله عبد الرزاقء لاذا؟ لأنك لو 
راجعت ترجمة معمرء وترجمة عبد الرزاق» لوجدت ا من الممكن ا يخطىء عبد 
الرزاق؛ وخطأ عبد الرزاق أقرب من خطأ معمر» ومن تحميل العهدة لمعمر؛ فعمر 
أوثق وأقوى من عبد الرزاق. 
انظر بعد ذلك ماذا قال: (فبرىء أبو الأزهر من عهدته) بمتابعة؛ فإذا توبع 
انتبى الأمرء هذا من عام العللء تنهوا. 
(وقال ابن عَدي) صاحب "الكامل"" ("أبو الأزهر بصورة أهل الصدق عند 
الناس") صورته صورة أهل الصدق عند الناس (وأما هذا الحديث فعبد الرزاق 
من أهل الصدقء وهو ينسب إلى التشيم» فاعله سيه عليه") وأيضا: عبد الرزاق 
في آخر عمره قد صَعُف حفظّهء فهو أولى أن يتحمل هذا الحديث من معمرء وما 
کر ا بن عدي أولى ما ذكره ابن الشَّرقء فعبد الرزاق (يُنسب إلى التشيع)» من 
جاء التشيع لعبن الرزاق ‏ شل عن ذلك فقال: "الست تعفر بن لمان 
الصبَعي فأتجبت بهديهء وسمته» فأخذت عنه ذلك" فها سأله أظن فا أذ الآ 
يحبى بن معين» قال له: بأن شيوخك» والذين حولك كلهم من أهل السنة» فين أبن 
جاءك هذا الذي أخذته ؟ 


قال: أخذثه من جعفر بن سلهان الضبعي» ایت لهه فلفزقه فی 


الال فى اء ارال 
1 جحي مد اا و > لور ع كوك سود فقلت: امي و ل ما 
ا فأخذت 0 150 ميزان الاعتدال (۲/ ۱( 
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هذا من ماذا؟ هذا من نتا الأخذ عن أهل البدع, فأنا أعتقد أن من نصح 
طالب عل بالأخذ عن أهل البدع بأنه قد خانه» وغشّهء ولم ينصحه. 
(قال أحمد e‏ المتقدم معنا : وهو إمامء > مَرْوَرْي » حافظء ثنى عليه العلاء 
بالفقهء وا ا (قال أحمد بن سَيَار: "مات أ زرف الست 3 
على معرفتك eT I‏ حم 
أنت كطالب عام في الحديث؛ أن أحمد بن الأزهر مات سنة 5١‏ للهجرة؟ لاء لن 
تنوقع هذا؛ لأنك تعرف بأن طبقة أحمد بن ن الأزهر الذي يروي عن عبد الله بن تُميرء 
eS‏ النسائيء واب بن ماجه؛ أصحاب السنن» لن تكون وفاته 
قال: رمات بو الأزهر في أول سنة ١”)أى‏ ى: ومئكدين» > هذ | الاختصار من ١‏ لحافظ 
ابن حجرء والموجود في "تبذيب الكال" 50 1 
(وقال حسين القبّان: "توفي سنة 17"). 
(قلت 0 للحافظ ٤‏ ف 0 0 0 
مساق م زم الاك ل "صدوق”" "في عض تن بصن 
e‏ 0 أيضا في الدرس الأول بأن هذه القاعدة لست 0 إطلاقها هكذاء 
وليست مُطّردة؛ أحيانا المتشدد يعتدل» وأحيانا يتساهلء كا أن المتساهل أحيانا 
يعتدل» وأحيانا يتشددء وهكذا. 


' الدقيقة: ۳۸. 








(قلت: وقال أبو حاتم: "صدوق") هنا وافق مَن تقدّم من العلاء؛ صا 0-07 
"صدوق”"” النسائي والدارقطني قالا: "لا بأس به"؛ فإذن وافق بقية العلاء» كه 
على الراوي كعيج» لا يحتاج إلى رفع. 
(وقال ابن شاهين في "الأفراد" له: "ثقة نيل") ابن شَاهين: ليس كالنسائي» 
والدارقطني» وصاخ جزرة» وأبي حاتم الرازي في التوثيق؛ فقوله هنا ("ثقة نبيل") لا 
لام ن هم رفع قدرا وعلا من | بن شاهين في هذا الميدان» 
وأكثر عددا؛ لقول ابن شا 
واا "رارك مشان بن كيبو عي 
وذكره ابن حبان في "الثقات". وقال: "بخطى". 
وان ابن خُرّعة إذا حدّث عنه قال: "حذثنا أبو الأزهر هن أصل كنايه") إشارة إلى 
أن في حفظه بعض الشيء؛ فإذن لا يستحق أن يأخذ درجة 0 
شاهين» بعض العلاء أشاروا بان في حفظه بعض الشيء كا تقدم عن أبي أحمد 
الحامء وكا هو مذكور من فعل ابن خُزيمةء كذلك أحكام العلماء: 0 جَرّرة 
راسا والدارقطنيء E‏ ن الرجل ليس في درجة الثقة من 
لحفظ» ولكن يستحق أن يأخذ رتبة "صدوق". 
ذلك عندما نرجع إلى كلام الحافظ ابن حجر في "التقريب" نجده قال: 
"صدوق» کان حفظ ثم کر فصار کتابه أثبتَ من حفظه". لکن الذهي قال: "ثقة", 
والصواب أن يقال فيه "صدوق"؛ تكتضي بهذاء فهو جید بحي 





[الترجمة السّابعة]': (تمييز) الترجمة التي يُوردها تمييزا؛ يريد منها أن يمر لك بين هذا 
الراوي» والذي قبله حتى لا تختلط التراجم عليكء وتظن الاثنين واحداء وأحيانا يقع 
هذا عند المحدثين؛ يظنون الاثنين واحداء ويظنون الواحد اثنين» وألّف في هذا 
الخطيب البغدادي -رحمه الله- کتابه "مور أوهام الجمع والتفريق" فهنا (تمييز) أراد 
أن يُميّز لك بين المتقدم وهذا؛ (أحمد بن الأزهر البلخي) ذاك نسابوريء عَبْديء 
وهذا بلي هذا ليس من رجال الكنب الستةء وليس من شرط الكتاب» لكن در 
فقط ييز بينه» وبين الذي قبله. 


روى عنه: أبو بكر مد بن إسحاق بن خُزيمة» وإبراهيم بن صر العنبري» وأحمد بن 
مد بن اس 

ذكره ابن حبّان في "الثقات" مُفردا عن الذي قَبْله) إيش يعني ؟ يعني أنه: فرّق بين 
(مُفردا عن الذي قَبْله) أي: جعل هما ترجمتين (وقال: "كان ينتحل مذهب آهل الرأي 
يخطىء ويخالف". وأخرج له الام في "المستدرك"). 


دام کان نعل مذهب أهل الرأي) مذهب أهل الرأيء هذ 
مذهب مذموم عند | لشلف؛ من يتستعمل رأ ل م 
مذموم عند | السّلفء لكن ما المرا مراد بالرأي في الفقه ؟ يبن لنا ذلك الإمام الأوزاعي 
رجه الله- لا تكلم في أ أبي حنيفة» هو الذي أذكره بمعنى كلامه الآنء قال: "نحن لا 
ننكر على أي حنيفة أنه يقيس» أو وليف E‏ يرق كن e‏ 
الحديث ره بالرأي" أو كما قال -رضي الله عنه-. كلامه موجود في "ذم الكلام 
وأهله" لأبي إسماعيل الهروي'. 


' الدقيقة: ,.٤١‏ 
” قال الأوزاعي: ما تَقَمَْا عَلَى أبي حَنِيقةَ اه ىء كلنا يَرَىء وََكِنا نقتا عَلَيْهِ ئه يَجِيئُهُ الْحَڊيث عن النَبِيَ صلّي 
اله عَلَيْهِ وَسَلّمَ فَيُخَالِفُهُ إلى غَيْرِهِ. ذم الكلام وأهله (۳/ ؟) 
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فالرأي المذموم: هو الرأي الذي يُقَدّم على الكتاب والشنة» وأهل الرأي كثير 
منهم كانوا من هذا القبيل» كانوا يُقدّمون الرأي على الكتاب والسنةء وأحيانا تجد 
بعض العلاء يعتذرون طم اعذارا باردة» مّن جاءه الدليل من الكتاب والسنة» ورد 
برأيه؛ فهذا ينغي ا وان تعد عنه اتتا من کانء تعظى:| للكتاب والسنةء 
احترامنا للكتاب والسنة» وعلى قذر ما يحترم الشخص كناب الله وسنة رسوله صلى 
الله عليه وسلم؛ على قَدْر ما تحازمه» ونرفعه» ونحيّه. 


هذا (أحمد بن الأزهر البلخي) لم يذكره الحافظ ابن حجر في "التقريب", ولا 
الي في "تهذيب الكال". نتوقف إلى هناء ونكتفي بهذا القدر. 


تفريغ الدّرس الثالث من التعليق على "تهذيب التبذيب" 
قال الشيخ أبو الحسن علي الرملي -حفظه الله تعالى -: 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته» المد للهء والصّلاة على رسول الله أما 


فهذا المجلس الغالث من مجالس القراءة ون اا 
قال المؤلّف -رحمه الله تعالى-: 
[الترجمة الثامنة :١]‏ (خ) هذا رمز للبخاري 8 "مبرحه "2 ا هذا الراوي أخرج له 
(أحمد بن إسحاق بن الحْصَين بن جابرء الشلمي» أبو إسحاق الْسُرْماري» كان يُضرب 
بشجاعته الكل )كن شاعا في الحروب. 
(روى عن: يعلى بن عُبيد» وعڻان بن عمر بن فارس» وعبد الله بن موسى» وغيرهم). 
(روى عنه: البخاري) الإمام» صاحب "۱ ٣‏ : حمل بن إسماعيل (وابنه) ای 
ابن أحمد بن إسحاق (أبو صفوان إسحاق بن أحمدء وبكر بن مُنيرء وعبيد الله بن 
(وَهَب ) لأبيه (ثلاثين ألف درهم» فم يُقبلها) هذا يدل على ماذا؟ 
[الجواب]: يدل على الورع» وعلى الصلاح. 


' تهذيب التبذيب .)١15/١(‏ 


(قلت) الكلا م للحافظ ابن حجر الآن (أخباره في المغازي والشجاعة كثيرة) أي 
بُشارك في الغزوء وكان شجاعاء مُحاربا. 


(وذكره ابن حبان في "الثقات" فقال: كان من العرّائين) أي: كَثيري الغزو (وكان من 
أهل انسل ولأ لنشك مع لزوم الجهاد) كان رجلا عابداء مجاهدا في سبيل الله 

هذا كله ثناء على دينهء ولم نسمع شيئا في حفظه إلى الآن. 
(وقال البخاري: ما بعلم في الإسلام مثله) ظاهرٌ في أنه يُثني عليه في دينه. 
(وقال عُبيد الله بن واصلء سمعته يقول: أعلم يقينا أني قتلت به آلف تركي) لا يتبادر 


إلى ذهنك أ ن المقصود بالترك هنا: الذين يُسمّون اليوم بالأترا نراك ؟ لاء تلك التسمية 
حادثة» للترك ببلاد ا الفُسطنطينية ما حولها؛ الترك هنا هم اثر واهل تلك المناطق 


الشرقية (ولولا أن پک بدعة لأمرت أن دفن می يعي: سيفه) انظر حرصه 
على السنةء وهذه صورة من صور السّلف ”رضي الله عنهم-؛ كانوا حريصين على 
السنةء وعدم الابتداع في دين الله؛ شي أن يكون فعله هذا بدعة إذلك لم يفعله 
-رضي الله عنهم وأرضاه-» وهو أثنى على الإمام البخاري كا في "فتح الباري" فقال: 
"من أراد أن يَنظر إلى فقيه بحقّه. وصدقه؛ فلينظر إلى مد بن إسماعيل". 

(قلت) الكلام للحافظ ابن حجر (والسرماري -بضم السين ا الراك يه ابد 
[الجواب]: يقيّده في كتابه "الأنساب" (نسبة إلى سُرْمار قرية من يخارى). 
(وضبطه أبو علي العَساني بفتح السينء وكذا هو بخط القزي) السرماري (وحكى 
الشاطي فيه: كسر السين) السّرماري. 

[خلاصة حال الراوي |: وان کان في کلاعم» وثنائهم عليه لم يذكروا شيثا يُشير إلى 








إخراج البخاري له في "الصحيح"؛ يدلنا هذا كله على أنه من يُقبل حديثه. فعض 
زتبة "صدوق"» وهذا الذي فعله الحافظ ابن حمر في "تقريب التهذيب""* تطمئن 
النفس إلى مثل هذاء وتم به. 


[الترجمة التاسعة]': (م) أي ي: أخرج له مسلم في "صحيحه". (د) أي ي: أخرج له أبو 
داود في "سننه"» (ت) آي: أخرج له الترمذي في "جامعه". سا2 ي: أخرج / 
0 أسيلئة "(أحمد. AEA‏ ا الحَضْرَبي» 
(روى عن: حاد بن سَلمةء وعبد العزيزء وأبي عوانة بن المختار" > وهمّام» ووّهبء 
والقطان. 


وعنه: إبراهيم الجوهري» وأبو حَيْفة وابنا أبي شّيبة) [وابنا أبي شيبة] أي: أبو بكر 
بن أبي شيبة» وعثان بن أبي شيبة» (ويعقوب بن شيبة» وأحمد ب اشن اا 
والحارث بد أبي أ ا وغيرهم). 


(قال أحمد) أي: ابن حنبل (كان عندي ان شاء الله- صدوقاء ولكني تركته من 
أجل بن أكثمء دخل له في شيء) سُئل 0 أحمد بن حنبل؛ قالوا له: كتدت عنه؟ 
أي: عن أحمد بن إسحاق» قال: "لا" تركثه عن عمد؛ م أكتب عنه عمداء إذن يوجد 
شيء عند الإمام أحمدء فعندما يترك الكتابة عنه عن عمدء لابد من وجود شيء فقيل 

إيش أنكرت عليه؛ فيه شيء في نفسك أنكرته عليه فلهذا تركت حدیثه» ها الذي 
أنكرته عليه ؟» فقال: (كان عندي ن ااا صدوقا) في الحديث کان جيداء كان 
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' #بذيب التهذيب »)٠١/١(‏ الدقبقة: ۷. 

"كنذا في الطبعة الهندية »)١5/١(‏ وفي طبعة الرسالة: "وعبد العزيز بن الختارء وأبي غوانة" .)٠١/١(‏ 
۳ 


صدوقا (ولكني تركته من أجل بن أكثم) ابن اَم هذا؛ هو يحبى بن أكثم كان عاملا 
للمأمون» وللمتوكّل, المأمون: الأمير العباسي» وكذلك المتوكل (دخل له في شيء) 
أي: دخل معه في عمل السلطان» هذا هو السبب الذي جعل الإمام أحمد رجه 
الله- يترك الرواية عن (أحمد بن إسحاق) فكثير من أمة الشلف -رحمهم الله-كانوا 
كرون على من يدخل على السلاطينء ويعملون لهم؛ لأن ذلك يؤدي بهم إلى 


ماذا ؟ 


[الجواب]: إلى فتنتهم في دينهمء والی ضياع دينهمء بسبب ما يُعرِضون أنفسهم له من 
الدخول على السلاطين؛ فالسلطان يستعمل الترغيب والترهيب؛ فإما أن يوقعك في 
الشر بالترغيب» أو بالترهيب؛ فاذلك السلف -رضي الله عنهم- كانوا يَمْرَون من 
الدخول على السلاطين» ويُحَذّرون أيضا من يدخل علهم» حتى إن بعضهم تكلم في 
الإمام الرهري لدخوله على بعض بني أميّةء فالدخول على السلاطين فتنة» ونحن 
للأسف» وللأسف الشديد؛ أقول: إن كثيرا من طلبة العم وقعوا في الإفراطء 
والكثير منهم وقعوا في التفريط مع الأمراء» فالبعض أخذ جُحَذّر مهم علانية» فأجج 
الذهاء علهمء وحن القلوب وأملأها علهم» وهذا يؤدي إلى ما يؤدي إليه من الشرٌ 
كا تعلمون. وفي المقابل بعص آخر أخذ يدخل علبهم» ويتودّد هم حتى جرفوه في 
ضلالاتهم» وضياعهم» لا أتكلم عن أناس بعيدين» بل أتكلم عن طلبة علم يدّعون 
الشلفية؛ دخلوا على المكام» ودخلوا هم في أمور حتى أضأوهم» وأضاعوهم عن دين 
الله» بالترغيب تارة» وبالترهیب أخرىء والذين يدخلون في هذه المتاهات لا يكادون 
بخرجون ساي الحال. 
بعض الأئة الكبار كان يدخل في عمل الأمة لكن كان عنده من التقوى 
والصلاحء والزهد» والعبادة ما يمنعه من الانجراف خلف السلطان كالإمام الزهري 
-رحمه الله-» ومع ذلك كان يأمر بالمعروف وينبى عن المنكر أيضاء وكذلك يحبى بن 


أكثر مما ذکروه عنه: أنه ماکان داهن ف کین ال مع أنه كان يعمل للسلطان» حق 
قم عليه بعضهم. 

فا مهم في الموضوع أن تعلم أن من منهج السلف: عدم التبييج على الحكام 
أبعد عباد الله عن دين الله] (')» فالدخول عليهم فتئة وشرّ. 


نم قال -رحمه الله-: (ولكني تركته من أجل بن أكثمء دخل له في شيء) في شي: من 
عمل السلطان. 


(وقال يعقوب بن شيبة» وأبو زرعة» وأبو حاتم والنسائي» ومد بن سعد: ثقة). 


ل ا ل كله ڪل حتى الإمام أحمد اف عليه ف حدیثه› وف دينه» 
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إلا أنه أنكر عليه الدخول في عمل السلطان» وهؤلاء الخفسة قالوا فيه "ثقة". 


(وقال النساق أيضا: ليس به بأس) مرة قال النساق فيه "ثقة". ومرة قال فيه: "لس 
1 بأس". 


Olas 


(وقال المروزي عن أحمد: ل يكن بأحمد بأس). 


١ 


- تنلیه تهم: [وخصوصا في زماننا هذا الذي صار فيه الحكام من أبعد عباد الله عن دين الله ] 
هكذا قلت في الصوتية» وهذا خطأ مني» لا يجوز قوله» وإني راجع عنه» وأستغفر الله منه» وأحمد الله أن من عليّ بأن 
أمكنني من التراجع عنه قبل موتي. 
والخطأ من وجحمين: الأول: أنني عممت القول في الحكام أنهم من أبعد عباد الله عن دين اللّهء وهذا العموم باطلء والثاني أن 
مثل هذا الكلام لا يقال في الدروس العامة وعلى المنابر» وإن كنت نهت على المهج الحق في التعامل مع الحكام» ولكن هذا 
الفعل مخالف نبج السلف» ورا يتخذه البعض ذريعة لا يحرم. واللّه أعلم والمد للهء وأسأل الله الثبات على منج السلف 
حتى المات. 
وان خالفت الصوتيات التفريغات» فالتفريغات هي المعقدة والمعتبرة» لأا مراجعة ومدققة, ومصحح ما في الصوتيات من 
أخطاء فيها. والخمد للّه. 
زع 





(وقال ابن مَنجَوَيه: كان يحنظ حديثه) ابن مَنجَويه: أ حمد بن علي بن محمد أبو بكر 
ابن مَنجَويه مات سنة »٤۲۸‏ له کتاب "رجال يح مسا" وهو 58 
(قلت) الكلام للحافظ ابن حجر (وبهذا ذكره بن حِبّان في "الثقات"» ومنه ينقل ابن 
منجويه) 
إذن الآن خلاصة ما قيل فيه: 
2 الإمام أحمد قال فيه مرة: صدوق» وقال فيه مرة: ليس به بأس. 
> ,وقال التاق هرق ا و ن اة 
= (وقال يعقوب بن شبية» وأبو رُرغة» وأبو حاتم» والنّسانْ) في رواية ثانية 
ود يخ سعد هه 
0 فيه (ثقة), والإمام و و 
بسبب؛ وهو 9 في عمل السلطان» 1ت 0 هذا بقادح وليس 
كافيا لترك حديثه إذا كان الرجل من أهل التقوى» ومن أهل الخير» ومن أهل 
الصلاح» وما فتن في دينه لا سر 
فيكون الراج في هذا الرجل أن يقال فيه: "ثقة"؛ وذلك لأن الأكثر قالوا فيه 
ذلك» e‏ ا ورواية عن النسائيء والرواية 


فن طرق الترجيح بين أقوال العلماء الختلفة؛ النظر إلى الأكثرء هذه صورة 
من الصور. 


' أي: الرواية الثانية عن النسائي. 














ننظر ماذا قال الحافظط ابن خججرء قال فيه في "العقريب”: "ثقةء كان ا 
جد درجيحا لتول الاک 


[الترجمة العاشرة]": (د) أي ي: أخرح له أبو داود في سه( دی اناق بي 
ی > الأهوازي) الأهوازي : نسبة ل اواز دة شال غرب إيران» سكا 
من العرب السنة(")» ولكن الرافضة يحاولون إدخال جاعتهم فاء وتغليهم 
e‏ لرافضة في طمس وجود أهل السنة في 
تلك البلاد؛ يُكثرون سواد جاعتهم في هل السنة کي يقضوا 
على أهل 0 لبلاد. فالطائقة | ذا كان أهلها قليلين لن يكون لم تأثير 
کر کا إذا كانوا كُثُراء وا ار والرافضة لا يستكينون عن حرب 
أهل السنةء وللأسف ! 00 الدعاة الأغبياء» ولا أرى وصفا اسم أفضل 
من هذا الوصفء ينادون بالولاء للرافضة» وعدم البراء منهم » عملا بقاعدة: "نتعاون 
فها اثنقنا عليه» ويعذّر بعضنا بعضا فيا اختلفنا فيه"؛ قاعدة يُطَبتها أهل البدع. 
ويُطبقها الكثير من العلمانيون» ويطبقها الكثير من الكفرة؛ عون جميعا عليهاء ما بين 
موسّع ومضيّق» هذه القاعدة يُطبقها العلانيون» وأهل وحدة الأديان» وغيرهم» في 
دعوتهم إلى الالتقاء في القواسم المشتركة» وغضُ الطّرف عن غير ذلك» يعني ننظر 
إلى الأديان مثلا: تأتي إلى الديانة اليهودية» والإسلامية» والنصرانية؛ تجدها جميعا تمع 
في الاعتراف بالرّب؛ في الاعتراف بوجود الله -سبحانه-» قالوا: تُعظّم هذا القاسم 
المشترك» وتُخّمهء ونجعل ولاءنا على هذه المسألة» ونفضُ الطرف عن بقية الأمورء 
طبعا العلانيون يريدون القضاء على مسآلة الولاء والبراء في الديانات» دعاة وحدة 


" غالبهم من العرب الشيعةء واليوم انتقل الكثير من منهم إلى السنة والحمد لله. 
۷ 


لادان يريدون أن يجعلوا الولاء والبراء في القاسم المشترك هذاء بعض الذين يفهمون 
قليلا من المسلمين قالوا: لاء الكافر كافرء والمسام 0 أن يكون ولاؤناء 
واجداعتا عل السلا الا ا و 
e‏ الله مذ سول الله حدق ولو کان ماقا 
عندهم ما دام يقول: لا إله ا الله فهو مسلمء إذن: به ان وال 
ولا تعاديه على ما م عليه» هذه دعوة إلى هدم لأمر بالمعروف. والنبي عن 
المنكر» و هدم النصيحة» هدم عقيدة الولاء والبراءء هذه خلاصة الموضوع في هذه 
القاعدة» استطردنا فقط للمناسبة. 
قال المؤلف -رحمه الله-: (أحمد بن إسحاق بن عسىء الأهوازيء البرّار) كذا وقعت 
في "تهذيب التبذيب" (البرار) بالراء المهملةء نسبة إلى بيع الهن» أو إخراجه من 


الجذور» ووقعت في AST‏ البراز بالزاي المنقوطةء نسبة إلى مه "لر" 
وهي الثياب (أبو إمحاق: صاحب الشأعة). 


(روى عن: جاج بن نُصيرء وآبي أحمد الريري» والمقرئ» وغيرهم). 

(روى عنه: أبو داود» وذكر صاحب "التّبل") صاحب کناب "الل" الذي هو ابن 
عساكرء كتاب "معجم الشيوخ". قال ابن عساكر (أن النسائي روى عنه» ول أقف 
على ذلك) هذا كلام الڙي (والًار» وابن ي الدُنياء وعَبدَان الجوَاليقي» وغيرهم). 

(قال النسائي: صاط) صاط؛ ماذا يعنون بهذه الكلمة؟ إذا أطلق المحدث كلمة 
"صاط" فقطء يُفْسّرها لنا الحافظ ابن حجر -رحمه الله-» قال الحافظ في ترجمة "إسحاق 


بن إبراهيم الحتيني" في قول أبي ُرعة فيه: "صا" قال الحافظ ابن حجر: "يعني في 
دينهء لا في حديثه" أي: هذه الكلمة هي توثيق في الدين لا في الحديثء ونبّه على 


ذلك أيضا في "الكت" قال: "فإذا أطلقوا الصلاح فإنها يريدون به في الديانة" 
إذن: تفيدنا هذه أنه صا في الديانة» ولا تنفعنا في إثبات الحفظ. 


(وقال ابن أبي عاصم: مات سنة .)۲١١‏ 


ل لابن حجر (نقل بعض المتأخرين عن مسلمة بن قاسم أنه ذكره في 
شيوخه”) سلمة بن قامم: هو مسلمة بن الاسم بن إراهم» أبو الاسم الأندلمي» 
القرطبي» توفي سنة 237207 وقد تكلم بعضهم فيه؛ فيه بعض الكلام» وتوثيقه ليس 
كتوثيق المتقدمين» توثيقه قريب من توثيق ابن عساکر» لکن هنا يقول لنا (نقل بعض 
المتأخرين عن مَسلمة بن قاسم أنه ذكره في "شيوخه") أي: ذكره النسائي "في 
شيوخه". (وقال: 'كتبنا عنه شيئا يسيراء صدوق' 0 
في کناب "السنن") أي: ممكن أن يكون هذا شيځه لكن لا يلزم من ذلك أن النسا 
روى عنه في "السنن". لكن نستفيد من هذا أن النسائي قال فيه (صدوق) هنا 
رواية ثانية؛ فقي رواية (صاط) وفي رواية (صدوق). 
[خلاصة حال الراوي]: ثمثله نقول فيه "صدوق" كما قال تلميذه النسائي» والتلميذ 
يكون عارفا بشيخه. 


' اسمه الكامل: "التّكت على كتاب ابن الصلاح". 


[الترجمة الحادية عش ]: 0 ي: أخرج له | بن ماجه في ' سنه" ' وهنا قرية: أن 
هذا الراوي لم حرج له لا | لبخاري» ولا مسلمء TT‏ 0 
النسائي» تفرد بالإخراج له ابن ماجه» والكثير من الذين يتفرد ابن ماجه بالإخراج 
هم؛ تجدهم ضعفاء (أحمد بن إسماعيل بن محمد بن يه بن عبد الرحمن السهمي أبو 
خذافة» المدنى» نزيل بغداد) أصله من المدينة» وتزل بغدادء فستجد أهل بغداد 


أدرى به من غيرهم» فأهل بلد الشخص أدرى به من غيرهم. 

(روى عن: مالك "الموطا" وهو آخر من روى عنه من أهل الصدق-. ومسام بن 
خالد الجر > وابن أبي الزنادء وجاعة). 

(وعته: ابن ا والغمري» ويعقوب الجٍصّاصء والحسين بن إسماعيل المحامليء 
(قال 00 د ي أن حديثه ضعيف جداء 
قال ارد TT‏ ورد للد ال لل 

لوقا ا خوت ال كان ي ارخ عليه أحاديث في غر 
"الموطا" فقبلها) فصار يرويهاء مع أنها ليست من أحادیثه (لا يحي به). 

(وقال البرقاني: كان الدارقطني حسن الرأي فيه وأمرني أن أخرج عنه في 
"الصحيح") لعل هذا قبل أن يتبيّن له حاله. 

(وقال المحاملي عن أبيه: سألت أبا مصعب عن آي حُذافة فقال: كان يحضر معنا 
العرض على مالك) عندماكانوا يعرضون الأحاديث على مالك» ويقرؤون عليه» كان 
هو تحضر في المجلس. 


' تهذيب التبذيب .)١15/١(‏ الدقيقة: .٠١‏ 





(قلت) الكلام للحافظ ابن حجر (وقال ابن قانع: مات سنة ۸). 


(وقال الخطيب) البغدادي (1 يكن ممن يتعمد الكذب) هذا دليل على أن بعض 
الروايات التي رواها هي كذب وأباطيلء وروايات منكرة» وهذه تأت من الراوي؛ 
إما لآنه كذاب» ويضع الأحاديث» أو لشدة سوء حفظه. إما لهذاء واما لهذاء فعندما 
يقول: "فلان لم يكن يتعمد الكذب" ي أن الروايات شديدة الضعف التي وقعت 
منه ليست لأنه كذاب» ولكن لأنه شديد الضعفء (ولا يدفم عن صحة السماع عن 
مالك. ولفظ ابن عدي: حدّث عن مالك» وغيره بالأباطيلء وامتنع ابن صاعد من 
السّرّاح: معت الفضل بن سهل ذكر أبا حُذافة فكدَّبه) 
هنا الفضل بن سهل اعتبر أن هذه الأحاديث الواهية من كذب هذا الرجل» وبعضهم 
أحسن به النء وتال ل يكن سید الكذب» إا تقع منه الأخطاء بسبب شدَّة 
ضعفه (وقال: کل شيء يقول به يقول: حدثني مالك» عن نافم» عن ابن عمر) أي 
شيء يضع له هذا الإسناد ويرويه. 
(وقال ابن خُزيمة: كنت أحّث عنه إلى أن عَرَض علي من روايته عن مالك ما أنكره 
قلبي فتركثه) فهو يروي الأحاديث الأباطيل والمنكرة عن مالك» وعن غيره. 
(وقال ابن عدي في ترجمة سعد بن سعيد المعبري إثر حديثٌ ذكره: أبو حُذافة ضعيف 
جدا لعل البلاء منه) ممكن البلاء الموجودء الروايات التي هي أباطيل» لعل السبب 
هو 


(روى العتيقي عن الدّارقطني: روى "الوط" عن مالك مستتقها). 








(وقال ابح سباق برو ف ا اا عا ارون 
روايته برواية الثقات عن بعض المحدثين» يجدونه يروي بعض الأحاديث لم يروها 
(وقال ابن قانع: كان ضعيفا. وقال الذّهِي: سماعه "للموطاً" صحيح في الجملةء عير 
نحوا من مئة سنة). 

[خلاصة حال الراوي]: نمثل هذا يقال فيه: 0 "للموطا" صح في الجملة؛ کا 
ال للدي 5-7 > لكنه ضعيف جدًاء | ا 
ل د اضعيف 


جذا" 


كتفي بهذا القدر. والله أعلم 


تفريغ الدرس الرابع من التعليق على كتاب: " تهذيب التهذيب”" 
قال الشيخ علي الرّملٍ - حفظه الله تعالى-: 
الحمد لله» والصلاة والسلام على رسول الله» أما بعد: 
فهذا المجلس الرابع من مجالس القراءة في "تبذيب التهذيب"» نسأل الله أن 
ينفع بها. 
قال المؤلف -رحه الله-: 
[الترجمة :]١7‏ (خ) أي: هذا الراوي أخرج له البخاري (أحمد بن إشكاب 
الحضرميء أبو عبد الله الصفار الكوفي» نزيل مصرء وقيل اسم أبيه: مَعمر» 
وقيل: عبيد الله وقيل اسم إشكاب: مجمّع . 
روى عن: محمد بن فضيل» وأبي بكر بن عَيّاشُء وشريك» وغيرهم. 
وعنه: البخاري) وهو ممن قيل فيه: لا يروي إلا عن ثقة (وأبو حاتم» وبكر 
بن سهل الدمياطي» وأبو أميّة الطرّسومي» ويعقوب بن سفيان» ويعقوب 
بن شيبة» وقال: "كوفي ثقة") يعقوب بن شيبة: يروي عنه» ويُونّقه» يعقوب 
بن شيبة هذا: هو يعقوب بن شيبة بن الصّلتء أبو يوسف. السدوسي» 


البصري» تزيل بغداد» الحافظ الكبير. كان من كبار علاء الحديث» من طبقة 


الإمام أحمد. ويحيى بن مَعينء قال الذهبي في كلامه عن "مسنده" -له 
ف -قال الذهبي رحمه الله-:"ويوضح علل الأحاديث" أي: يعقوب 
نف النبية يكو الأحاديث ف اة ويوضح علل الأحاديث "ويتكلم 
على الرجال» وتُجرّح ويعدّل بكلام مفيد عذب شاف" هذا موضع الشاهد 
"وتُجرّح ويعدّل بكلام مفيد عذب شاف" هذا ثناء من الإمام الذهبي - 
رحمه الله-» وهو العلامة التَقّادء ثناءٌ منه على هذا الإمام» قال: "بحيث إن 
ق س و کو ف و 
لأحمد بن إشكاب الحضرمي» حصل عليه من يعقوب بن شيبة. 

(وقال أبو زرعة: صاحب حديث) إيش يعني صاحب حديث؟ أي: يحفظ 
الأحاديث. قال أبو زرعة: سمعت أبا بكر بن أبي شيبة يقول: "من لم يكتب 
عشرين ألف حديث إملاءً لم بعد صاحب حديث"» وقال هُشيم: "من لم 
يحفظ الحديث» ليس من أصحاب الحديث". ولا يلزم طبعا من ذلك أن 
يكون ثقة (وقال أبو زرعة: صاحب حديث» أدركته ولم أكتب عنه) لماذا ل 
يكتب عنه أبو زرعة؟ ما السبب الذي جعله لا يكتب عنه؟ الله أعلم به ل 


و 


(وقال أبو حاتم: ثقة مأمون صدوق) هذا توثيق ممن؟ [الجواب]: أبو حاتم 
الرازي» إذا وثق رجلا فعض عليه بالنواجذ. 

(وقال عباس الدوري: كتب عنه يحبى بن معين كثيرا) هذا یدل على ماذا؟ 
يدل على أن هذا الرجل مكثر في الحديث» وقول أبي زرعة بأنه "صاحب 
حديث" يدل على أنه حافظ . 

(وقال البخاري: آخر ما لقيته بمصر سنة .7١1/‏ 

وقال ابن يونس: مات سنة سبع أو ثمان عشرة ومائتين. 

قلت) الكلام للحافظ ابن حَجّر (زعم مُعْلْطاي أن الذي في كتاب ابن 
يونس: "مات سنة تسع عشرة أو ثان عشرة" كذا هو في عدة نسخ من 
"التاريخ" بتقديم التاء على السين. 

وقال اليجلي: ثقة» وقال ابن حبان في 'الثقات : مات سنة سبع عشرة» 
ربا أخطأ) قوله هنا: "ربا أخطأ" لا يُؤثر فيه إذا كان ثقة؛ إذا علمنا بأنه ثقة 
"ربا أخطأ" لا تؤثر فيه؛ لأنه ما من ثقة إلا وهو يخطأء ولكن النظر في نسبة 


الخطأء وتوثيق مَن وثقه يدل على أنها نسبة غير معتبّرة» والله أعلم. 


الآن عندنا: أخرج له البخاري في "الصحيح" وروى عنه» وهومن قيل فيه 
بأنه لا يروي إلا عن ثقةء ووثقه أبو حاتم الرازي» ويعقوب بن شَّيبة 
والعجلي» وأدخله ابن حبان في "الثقات". وروی عنه يحيى بن معين كثيراء 
وقال فيه أبو زرعة "صاحب حديث"» فمثل هذا يقال فيه: "ثقة حافظ". 
قال فيه الذهبى تلخيصا لما وقف عليه من كلام أهل العلم: "وكان ححة. 
مكثرا"» وقال الحافظ: "ثقة حافظ" هذا هو الصواب في تلخيص كلام 


الأئمة ف "أحمد بن إشكاب". 





تم قال ر حمه الله-': 


[الترجمة :]١‏ (بخ) أي: هذا الراوي أخرج له البخاري في "الأدب 
المفرد"» كتاب البخاري اسمه "الآدب" لكن العلماء أطلقوا عليه "الأدب 
المفرد" لينبّهوا على أنه كتاب مفرد عا في "الصحيح" (أحمد بن أيوب بن 
رهه الك والكميرس» اصرف 


روى عن: عبد الوارث بن سعيد» وشَبابة. 


' الدقيقة: ۷. 


وعنه: البخاري في كتاب "الأدب". وأبو زرعة» والحسن بن علي الْعُْمّري» 
وأبو يعلى» وغيرهم. 

قلت: وروی عنه عبد الله بن أحمد في "زيادات المسند") طبعا عبد الله بن 
أحمد في "زيادات المسند" عرفنا ما كان من "المسند"؛ مسند الإمام أحمد من 
الأحاديث» وما كان من زيادات ابنه: عبدٍ الله قلنا: إذا كان شيخ عبد الله 
هو أبوه فهذا الحديث يعتبر من المسند, أما إذا كان شيخ عبد الله غير آبيه» 
فهنا يكون من زيادات عبد الله بن أحمد بن حنبل (ذكره ابن حبان في 
لات فاك "ري عرب ااا ا 

إذن الآن: هذا ما وقفنا عليه من كلام آهل العلم في هذا الراوي؛ خلاصة 
ما عندنا في هذا الراوي: أدخله ابن حبان في "الثقات" وقال: (ربا أغرب)» 
وروى عنه ثلاثة ممن قيل فيهم: لا يروون إلا عن ثقة: البخاري» وأبو 
زُرعة» وعبد الله بن الإمام أحمد. ولم ترج له أحد من أصحاب الكتب 
الستةء في كتبهم الستة لم مرج له إلا البخاري في "الأدب المفرد" أي: ليس 
من الكتب الستة» فهل يُحتج بمثل هذا؟ وهل يكتفى بالقرائن التي 


ذكرناها؟ 


[الجواب]: عل حاوف بين آهل العلب: 


قال فيه الحافظ -الحافظ ابن حجر - ملخصا لما وقف عليه من كلام آهل 
العلم في هذا الرجل» قال فيه: "مقبول" أي: إذا تُوبع يُقبل حديثه» وإلا 
فلاء كا بِيّن ذلك في مقدمة "تقريب التهذيب"» وهكذا عادة الحافظ ابن 
حجر» غالبا "مجهول الحال" عنده يقول فيه "مقبول". فإذن: الحافظ ابن 
حجر لم يكتف بالقرائن التي ذكرناهاء ولم يحتج به. 


الل ان 


: فالظاهر من الذهبي أنه 
اكتفى ببذه القرائن» أو أنه وقف على مالم نقف عليه» الله أعلم. 


وقال فيه الذهبي ف "تاريخ الإسلام : 


وقال اهيثمي في "تجمع الزوائد": "ضعيف". 
[و] قال الشيخ الألباني رحمه الله في "الضعيفة" وهي من أحسن وأجود 
كتب الشيخ رحمه الله قال هذا الكلام متعقبا كلام الهيثمي: "لم أجد مَن 
صرح بتضعيفه من الأئمة المتقدّمينء ولا من وثقه منهم» نعم أورده ابن 
حبان في الثقات» وقال: ربا أغرب. وهذا ليس بجرح" أي: قوله: ربا 
أغرب "كا أن إيراده في الثقات ليس بتوثيق معتمد" كلام متين إلى الآن 
"كما سبتق» فالحق أن الرجل في عداد مجهولى العدالة؛ ولذلك لم يوثقه الحافظ 
في التقريبء ولم يَضعّفهء بل قال فيه: مقبول. إشارة إلى ما ذكرته" أي 


إشارة إلى جهالته. 


الخلاصة: أن الصواب مع الحافظ ابن حجر والشيخ الآلباني رحمه الله أن 
الرجل "مجهول الحال". والقرائن التي ذكرت لا تكفي لتوثيقه» ومن وثقه 


له وجه قوي. والله أعلم 


ثم قال المؤلف -ر حه الله -': 


[الترجمة :]١5‏ (ت ق) أي: هذا الراوي أخرج له الترمذي» وأخرج له 
أيضا ابن ماجه (أحمد بن بديل بن قريش بن بديل بن الحارث» أبو جعفر 
اليَامِيٌ» قاضي الكوفة, وعَمْدَان) كذا وقع هنا في "تمذيب التهذيب" 
(همدان) -بالدال المهملة-» والصواب ماني "تبذيب الكمال": "هَمَدَانَ" - 
بالذال المعجمة-» والفرق بينهما: أن مدان -بالدال- قبيلة من اليمن؛ قبيلة 
كبيرة من اليمن» وهمّذان -بالذال- مدينة في إيران اليوم» هذا الفرق بينهماء 
فهو كان قاضي هَمَذان -بفتح الميم وبالذال المعجمة-. أما مدان -بسكون 


الميم والدال المهملة-. 


.٠١ الدقيقة:‎ ' 


2 چ ع 
(روى عن: أبي بكر بن عياش» وحفص بن غياث» وابن نمير» ووكيعء واي 





سامت وابن إدريس» وغيرهم. 

روى عنه: الترمذي» وابن ماجه» وإبراهيم ف دینار -صاحيه-. وعلي 2 
عيسى بن الجراح الوزير» وابن صاعدء وأبو بكر صاحب أبي صخرة. 
وجماعة. 

قال النسائي: لا بأس به) أي: أنه وسط. مسن حديثه. 

(وقال ابن أبي حاتم) انتبه: يوجد فرق بين قول أبي حاتم» وقول ابن أبي 
حاتم (وقال ابن أبي حاتم: محله الصدق) قلنا: المتكلم ابن أبي حاتم 
وقوله: "محله الصدق" يعني: عند ابن أبي حاتم "يكتب حديثه. ويُنظر فيه" 
کا قال هوء أي: يُكتب حدیثهء ومُتبر؛ يُنظر حاله؛ حال حفظه» حتى 
يُعرف ضبطه» "فهذه العبارة لا تُشعر بالضبط" قاله ابن اخُلقّن في "لقنم ". 
(وقال ابن عقدة: رأيت إبراهيم بن إسحاق الصواف» ومحمد بن عبد الله 
بن سليانه وذاود ين کي لأيرضوته) لكن "ابن عقدة" هالك» لا يتمد 
عليه في النقل» فالخبر نقله لنا ابن عقدة؛ فلا يُعتمد على هذا النقل. 

(وقال ابن عدي: حدث عن حفص بن غیاث» وغيره؛ أحاديث أنكرت 


غل حدق بأعاة ف :ضفل النقاة نه أها, التديق فیا أحادية منک :© 
باحادي من يث في د 


۸ 


غلط» ليست بصواب» فأنكروا عليه تحديثهاء وهذا بسبب ماذا؟ 
[اجواب]: إما أن يكون الشخص كذاباء أو أن يكون سيّء الحفظ» من هنا 
تأتي الأحاديث المنكرة إذا كانت من قبّله» هذا ليس بكذاب» إذن: في حفظه 
شيء» لكن ما هي درجة هذا الضعف الخفيف الذي دخل في حفظه؟ ما 
درجة هذه الأحاديث المنكرة التي يرويها؟ هل هي كثيرة بحيث يصل به 
ا لجال إلى أن يرد حديثه مطلقاء ولا يقبل حتى في الشواهد والمتابعات؟ أم 
أا أخفٌ من ذلك بحيث لا مُحتحٌ بحديثه» لكن يُقبل في الشواهد 
والمتابعات؟ أم أا أخف من ذلك بحيث تتح بحديثه. ولكن يكون في 
درجة "حسن" وجحرّر منه؟ هذه النسبة لم تتبيّن لنا إلى الآن. 

لوقلل انه عراس جد سن علض م اد ویآ ایت اريت 
عليه» وهو تمن يكتب حديثه على ضعفه) يعني: ابن عدي من خلال 
استقرائه لحال هذا الرجل» ووجود هذه المنكرات التي وقف عليها لقص 
حاله بأنه "يكتب حديثه على ضعفه"» آي: مع أنه ضعيف إلا أنه يكتب 
حديثه للاعتبار» واللاستشهاد به. 

(وقال الدارقطني: ليّن) كذا هنا؛ هكذا وقعت الكلمة المنقولة عن 


الدارقطني في "بذيب التهذيب"» ولكن في "تبذيب الكمال" قال: "فيه 


لبن"» وهذه أخفت» قوله "فيه لين" أخحفتُ من قوله "لن" والصواب ماقي 
"بذيب الكمال": "فيه لين"؛ لآنه هو الموافق لما في "تاريخ بغداد". ومثله 
يصلح في الشواهد والمتابعات؛ الذي يقال "فيه لين" يصلح في الشواهد 
والمتابعات. 

(وقال صالح جَرّرة) تقدم التعريف به (كان يسمى: راهب الكوفة) هذا 
يدل غل هاذا؟ يدل عل أنه من الخاد (قل] تقلد القضاء قال: "عزلت عل 
كبن البين ا عن قاضياة(قال: " خذلث عل کر الس أى: لعولية 
القضاءء فقد قال -عليه الصلاة والسلام-: "من جعل قاضيا بين الناس 
فقد ذُبح بغير سكين" أخرجه أحمد [777/ 018848 وأبو داود 
[) وغيرهماء والحديث صحيح. أي : فقد تعرّض للذبح بتوليه 
القضاء؛ وذلك إذا جَاره وظلم» ولم يحكم بشرع الله واتبع هواه. ولهذا 
الحديث كان كثير من السلف -رضي الله عنهم- يفرّون من تولي القضاء 
حتى إن بعضهم يستعمل التورية للخلاص من ذلك. واليوم لقلة الورع 
والتقوى» وضعف الإيمان؛ صار الناس يتكالبون عليه ولا يبالون ما الذي 


(وقال النضرقاضي همدان) هكذا أيضاً وقعت في "تهذيب التهذيب" في 
النسخة التي عندي» وهي نسخة سيئة جداً» والصواب: "همذان" كما تقدم 
(ثنا أحمد بن بديل) مكتوب عندنا (ثنا) هذه اختصار لكلمة "حدثنا". 
ونحن لا نقرؤها (ثنا) نقرؤها "حدثنا (أحمد بن بديل» عن حفص بن 
غياث» عن عبيد الله» عن نافع» عن بن عمر -رضى الله تعالى عنهم|- أن 
النبي -صلى الله عليه وآله وسلم-: كان يقرأ في المغرب ب: "قل يا أيها 
الكافرون" و"قل هو الله أحد" فذكرته لأبي زرعة فقال: مَن حدثك؟ 
قلت: ابن بُديل» قال: "شر له") لأن هذا من الأحاديث التي نكرت عليه. 
(قال الدارقطني: تفرد به أحمد عن حفص . 

قال مُطَيّن: مات سنة 704. قلت) الكلام لابن حجر (ذكره النسائي في 
أسماء شيوخه) فهو من شيوخ النسائي (وذكره ابن حبان في الثقات» وقال: 
مستقيم الحديث) ابن حبان إذا ذكر الراوي في "الثقات"» وقال: "مستقيم 
الحديث” فيكون قد عرفه؛ توثيقه يكون معتبراً. 

والخلاصة هنا: أن الرجل من حيث العدالة لا إشكال» لكن يبقى من حيث 


الحفظ؟ في حفظه بعض الضعف» لكن ما هي درجته؟ اختلف أهل العلم 


في ذلك» روى أحاديث منكرة» ولكن هل يصل سوء ضبطه إلى عدم 
الاحتجاج به أم لا؟ قلنا: هذا محل خلاف. 

قال الحافظ فيه: "صدوق له أوهام"؛ جمع الحافظ بين أقوال مَن وثق» 
وأقوال من ضعف» فخرج ببذه الخلاصة أنه: "صدوق له أوهام". 

ونقل الذهبي كلام النسائي» وابن عدي» والدارقطني» واكتفى بهذا. 
وجعل الشيخ الألباني رحمه الله كلام الحافظ. والذهبي متوافقان» وذهب إلى 
أنه وسطء أي: يسن حديثه» وهو الصواب إن شاء الله. 

فالنسائي وهو من تلاميذه قال فيه "لا بأس به" ومن ضعفهء فالأمر فيه 
ليس بعيدا. 


ثم قال -ر هه الله :١-‏ 


له الترمذي» و ق" أئ: ee‏ 


+ 


f۳ 


' الدقيقة: ۲۷. 


معاوية» وأبو أسامة" إذن: البخاري أخرج له متابعة» ولم مرج له 
احتجاجاء وبينهما فرق» لم يحتجٌ البخاري بروايته» ولكن احتج به في 
الشواهد والمتابعات» ففرق بين من مُخرّج له في المتابعات» أو مَن جرج له 
احتجاجاء فهذا ممن أخرج له متابعة. 

(أحمد بن بشير» القرشي» المخزومي. مولى عمرو بن ریت ويقال: 
الحمّداني» أبو بكر الكوفي» قدم بغداد. 

روى عن: هشام بن عروة» وهاشم بن هاشم الزهريء وابن شَبْرٌمَة» وعبد 
الله بن عمر» وإسماعيل بن خالد» وغيرهم. 

روى عنه: اسن ند هر که واو رسي وحمد بن سلام» واف سك 
الأشج» ويوسف بن موسى» وغيرهم. 

قال ابن مَعين: لم يكن به بأس. وكان ڀقيّن) أي: كان يبيع القيّنات» وهن 
الجواري الغثيات. 


قال عثمان: أحمد كان من آهل الكوفة» ثم قدم بغداد» وهو متروك) متروك: 
أي شديد الضعف. 

(قال الخطيب) البغدادي: (ليس أحمد بن بشير مولى عمرو بن حريث» هو 
الذي روى عن عطاء بن المبارك» ذاك بغدادي» وأما مولى عمرو بن حريث 
قلست اله لرك وإن) له آ اديت ترد ر رها وقد كان مزهوفا 
بالصدق) يريد أن ينبه الخطيب على أنه عندنا اثنان اسمههم) "أحمد بن بَشير" 
فهو من نوع "المتفق والمفترق" لكن ظن بعضهم أن (أحمد بن بَشير) واحد» 
والصواب: التفريق بين مولى عمرو بن حريث» وبين البغدادي؛ البغدادي 
متروك, لا إشكالء أما مولى عمرو بن خريث: وإن كان فيه شيء من 
الضعف. لكن لا يصل إلى حد الترك. هذا خلاصة ما ذكره الخطيب 
البغدادي. 

(وقال ابن ثُمير: كان صدوقاًء حسن المعرفة بأيام الناس» حسن الفهم» إنا 
وضعه عند الناس اريت سيان تعريف الشعوية (إن) وضعه عند 
الناس) أي: انخفضت مكانته عند الناس» وضصَعفت بسبب (الشعوبية). 
(وقال أبو زرعة: صدوق. 

وقال أبو حاتم: محله الصدق) قد تقدمت معنا. 


١ 


(وقال النسائى: ليس بذاك القوي) وهذه الكلمة تطلق على مَن كان 
ضعيفاًء ولكن ضعفه ليس شديداًء أي: يصلح في الشواهد والمتابعات. 
(وقال أبو بكر بن أبي داود: كان ثقة» كثير الحديث» ذهب حديثه فكان لا 


لي 


وقال الدارقطني: ضعيف» يعتبر بحديثه) وكلام الدارقطني في "تبذيب 
الكمال": "ضعيف» يعتبر به"» وفي "سؤالات السلمي": سألت الدارقطني 
عن أحمد بن بشير الذي يروي عن مسعر فقال: "لا بأس به"» وهذا (أحمد 
بن بَشير) يروي عن مسعرء فللدارقطني فيه قولان. 

E EE ستو مربي قال‎ a 
هذين") في النكارة.‎ 

(قال مُطَيّن: ارت أنه مات سنة "١917‏ زاد غيره: "في المحرم". 

قلت: الشعوبية هم الذين يفضلون العجم على العرب) كذا قال الحافظ 
ابن حجر -ر حه الله-» أما الإمام ابن تيمية - رحمه الله- فقال في أثناء كلامه 
عق جد لازو ی الداين »للقي لمن الیو عل ج 
العجم» وهؤلاء يسمّون الشعوبية لانتصارهم للشعوبية التي هي مُغايرة 
للقبائل» كا قيل: القبائل للعرب» والشعوب للعجم» ومن الناس من قد 


1° 


يفضل بعض أنواع العجم على العرب» والغالب أن مثل هذا الكلام لا 
يصدر إلا عن نوع نفاق» إما في الاعتقاد» وإما في العمل اْنبَعث عن هوى 
النفس من شبهات اقتضت ذلك» ولهذا جاء في الحديث: "حب العرب 
إيمان» وبغضهم نفاق") لكن الحديث هذا ضعيف (مع أن الكلام في هذه 
المسائل لا يكاد يخلو عن هوى للنفس» ونصيب للشيطان من الطرفين» 
وهذا حرم في جميع المسائل) ذكر ذلك في كتابه "اقتضاء الصراط المستقيم". 
فالشعوبية: إما أن يقال باهم لا يفضلون العرب على العجم, أو أنهم 
يفضلون العجم على العرب كا نقله الحافظ ابن حجر وللأسف لازالت 
هذه الخصلة موجودة في بعض مَن يعتبر نفسّه من طلبة العلم» والله 
المستعان. 


1م لك 


(وقوله: "يقيّن" أي: يبيع القينات) كا تقدم: "المغنيات من الجواري". 
(وقال ابن الجارود: تغيّر» وليس حديثه بشيء. وقال العقيلي: ضعيف. 
ونقل أبو العرب عن النسائي أنه قال: ليس به بأس). 

الخلاف في هذا كالخلاف في الذي قبله؛ الخلاف في نسبة الضعف في حفظه» 


فالبعض جعله ممن مُحسّن حديثه» والبعض أنزله عن هذه المرتبة. 


قال الحافظ ابن حجر: "صدوق» له أوهام". كالأول» وقال الذهبي: قال 
ابن مَعين: "ليس بحديثه باس" وسكت إلى هناء هذا مصيرٌ منه إلى أنه 
قال الشيخ الألباني -رحه الله- في "الضعيفة": "فمثله قد تحسن حديثه» 
وقد يضعف بالقرائن التي تحتف به...". 

فمثله -إن شاء الله- جسن حدیثه» ا لكن عند المضائق» ووجود 
الكارة» خم علية مباقرة. 

قال ابن حجر: [الترحمة :]١57‏ (تمييز: أحمد بن يشير البغدادي» أبو جعفر 
لموَدّبِ) هو الذي أشار الخطيب إليه (روى عن: عطاء بن البارك. وعنه: 
ابن أبي الذنيا) وهما اثنان ينبغي التفريق بينهماء وعدم الخلط فيهماء هذا 


. و 
مرو وذاك حَإِنَ شاء الله - بحسن حليثه. 


نكتفي بهذا القدر اليوم. 





تفريغ الدرس الخامس من التعليق على كتاب: "تهبذيب التهذيب" 
قال الشيخ على الرّمِلٍ - حفظه الله تعالى-: 
الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله» أما بعد: 


فهذا المجلس الخامس من مجالس القراءة من ' #بذيب التهذيب . 

© قال المؤلف -رحه الله تعالى-: 

[الترجمة 11]: (س) أي: هذا الراوي أخرج له النسائي (أحمد بن بكار بن 
5 ميمونة» واسمه: زيد القرشي» اا مولاهم) آي آنه ليس منهم 
نسباًء ولكنه مول هم» ربا كان لهم عبداً وأعتّق» أو أن أباه كان هم عبداً ثم 
أعتق» أو ولاؤه بغير ذلك (أبو عبد الرحمن الحضرمي ال حرّاني. 

روى عن: تلد بن يزيد وبي سعيد مولى بني هاشم» ووكيع» وبي مُعاوية, 
وغيرهم. 

روى عنه: النسائي» وقال: "لا بأس به" وأبو عروبة» وأبو بكر الباغندي» 
وغيرهم. وقال أبو زيد يحيى بن روح الحرّاني: سألت أبا عبد الرحمن بن 
بكار) الذي هو صاحب الترجمة: أحمد بن بكار بن أبي ميمونة (حراني من 


الحفاظ» ثقة» وكان مخلد بن يزيد يسأله: لم لا تكتب عن يعلى بن الأشدق 











فذكر قصة) أراد من هذا الذي ساقه: أن يحيى بن روح عتدها ساله الت 
عليه ووثقه. فقال: كان (من الحفاظ ثقة) فهذا توثيق من يحيى بن رَوح 
(قال أبو عروبة: مات في صفر سنة 5 5 7. 

قلت: وذكره ابن بان في "اللقات'). 

خلاصة ما عندنا فيه: أن النسائي قال فيه: "لا بأس به'» ويجحيى بن روح 
الحرّاني قال فيه: "ثقة» من الحفاظ ٠"‏ وابن حبان ذكره في "الثقات '؛ هذا 
جملة ما عندنا في الراوي من اجرح والتعديل» فماذا تلخصون لنا فيه؛؟ مَن 
تُجيب؟ الصّمَل قال: "ثقة" لأن النسائي متشدد» وجاء التوثيق من إمام 
وزاد آنه حافظ من الحفاظ, مَن مُخالفه؟ أو مَن يُوافقه؟ على أي أساس قلتم 
"ثقة"؟ طيب» أخونا البدروني يقول: "صدوق". جيد» الآن حصل 
لاف 

الصواب مع أخينا البتدروني أنه: "صدوق"؛ لأن النسائي قال فيه: "لا بأس 


ج ٠‏ 
به" ول خالفه معتار. 


' الكلام موجه للطلبة الذين سمعوا الدرس مباشرة في ذلك الوقت. 


يحبى بن رَوح: مَن قال لكم بأنه من الأئمة؟! أو آنه من الحفاظ؟ أو غير 
ذلك؟ أو أن له كلاما معتبرا في الجرح والتعديل؟ من أين لكم هذا؟ يجب 
أن تركز على القائل» تعرف مَن هو؟ ما قدره في هذا الفن؟ ما هي منزلته؟ 
هل هو متشدد أو متوسط أو متساهل؟ إلى غير ذلك» يجب أن حيط علا 
بهذا الجارحء أو الْعدَّلء قبل أن تتكلم» هذا من علم الجرح والتعديل» بل 
هذا أساس في علم الجرح والتعديل» فحكم الحاكم لا يقبل إلا أن يكون 
ثقة» هذا الحاكم» وأن يكون عالما با يحكم به. 

رجعنا إلى يحبى بن روح الحراني» وبحثنا عن ترجمته» فلم نجد له ترجمة 
حافظ إمام لا توجد له ترجمة؟! هذا ليس بحافظء ولا بإمام. 

ربا يقول قائل: ربا قضّرت في البحث؟ أقول لك: قد قال قبلي إمام في 
البحث وهو الْحلّمِي؛ فا علّمي -رحمه الله- عندما ذكر هذه القصة قال 
بأنه: "لم يجد ترجمة ليحيى بن روح هذا" فهو غير مشهور عند علماء 
الحديثء. ولا هو بمعروف» فمثله لا يقبل توثيقه» ولا يعتمد عليه البتةه 
فهاذا نقول؟ نقول فيه: "صدوق"» فليس عندنا إلا ما قال فيه النسائي» علما 
أن وصف البعض للنسائي بأنه متشدد» هذا أنا عندي فيه نظر» حسب ما 


مرٌّ معنا الآن» وحسب ما سيمرٌ معكم -إن شاء الله- بعد المارسة والمتابعة؛ 


سترون أن النسائي لا يتشدد» وسيظهر لكم هذا عملياء الذي يؤخذ على 
النسائي أنه أحيانا يوثق بعض المجاهيل» فقط. 

© ثم قال المؤلّف -رحه الله-: 

[الترجمة 114]: (ت ق س) أي: هذا أخرج له الترمذي» وابن ماجه. 
والنسائي (أحمد بن بكار الدمشقي» هو أحمد بن عبد ال رحمن بن بكار يأتي) 
أي: هنا ينسب إلى جذه في بعض الأسانيد» يأتيك أحمد بن بكار فتبحث عن 
أحمد بن بكار فلا تجده» وهو حقيقة اسمه (أحمد بن 

عبد الرحمن بن بكّار) فذكره لك هنا كي لا تنوه إذا وجدته في الإسناد 
(أحمد بن بکار) ستبحث عنه هناء نبّهك مباشرة إلى اسمه كاملاء كي تبحث 
عنه في مكانه» فيسّر عليك الطريق» -جزاهم الله خيراً-. 

© قال: 

[الترجمة :]١4‏ (تمييز: أحمد بن بكار الباهلي) ذكره هنا كي يمير بينه وبين 
الذي قبله. 

(عن: عمران بن عيينة) أي: روى عن عمران بن عيينة. 


1 وى د 
(وعنه: عبد الله بن قحطبة» وغيره). 


أ الدقيقة: .٠١‏ 


(قال ابن حبان في "الثقات": مستقيم الحديث) هنا ابن حبان لم يكتف 
بإدخاله في كتابه "الثقات"» لاء بل أضاف أنه "مستقيم الحديث" إذن: فقد 
عرفه ابن حِبّانَ؛ وابن حبّان إذا عَرَفء وولّق» فتوثيقه معتيّرء قال (مستقيم 
الحديث) هذه الكلمة تشعر بأنه ليس في الدرجة العليا من "الثقة" ولكن 
يعطى درجة "صدوق". 

(وقال أحمد بن الحسين الصوفي الصغير: ثنا أبو هانئ أحمد بن بكار الباهليء 
وكان سيد آهل البصرة. ذكرته للتمييز) هنا الكلام لابن حجر قال (ذكرته 
ایا اى تمر هوين الل فاه 

[خلاصة حال الراوي]: فليس لنا فيه إلا قول ابن حبان» وهو کاف» فمثل 


هذا تُعطه درجة "صدوق". 


قال رحمه الله -': 

[الترجمة :]1٠١‏ (ع) أي: أخرج له الجباعة» هذا معنى "ع" الذين هم: 
البخاري» ومسلم» وأبو داود» والترمذي. والنساتي» وابن ماحه. 

(أحمد ی أبي بکر» واسمه: القاسم بن الحارث) "واسمه" أي : اسم أت 


الذي هو أبو بكر (القاسم بن الحارث بن زرارة بن مُصعب بن عبد الرحمن 


أ الدقيقة: .١7‏ 


بن عوف» 5 مصعب الزهري» المدني) أحد رواة "الموط)" عن الإمام 
مالك ح رحمه اللّه-. 

(روى عن: مالك الموطأء والدراوردي) أي: وروى عن الدراوردي (وابن 
أبي حازم» والمغيرة بن عبد الرحمن» ومحمد بن إبراهيم بن دينار» وجماعة. 
روى عنه: الجماعة) أي: الستة الذين ذكرناهم (لكن النسائي بواسطة خياط 
السنة) أي: لم يرو عنه مباشرة» روى عنه بواسطة راو يُلقب بخيّاط السنة 
وآ ا ساق الماش ای ارط عا رار ارط عه أى من رو 
"الموطأ" عنه (وبقى بن تحلد) وهو لا يروي إلاعن ثقة (وأبو زرعة) كذلك 
لا يروي إلا عن ثقة فيا ذكروا عنه (وأبو حاتم) الرازي (وقالا) أي: أبو 
حاتم وأبو زُرعة (صدوق» والذهُليء وزكرياء والسجزي» وعبد الله بن 
أحمد) وهو الذي كان لا يروي عن الراوي إلا إذا انتقاه له أبوه (وغيرهم). 
(قال الزبير بن بكار: مات وهو فقيه أهل المدينة غيرٌ مدافع . 

قال السَّرّاجَ: مات في رمضان سنة 757 وله 47 سنة. 

قلت: وكذا ذكر البخاري» وابن أبي عاصم وفاته» وقال صاحب "الميزان") 


صاحب ا أي الذهبي حر حمه الله - (ما أدري ما معرى قول أبي 


١‏ أي: "ميزان الاعتدال في نقد الرجال". 


خيثمة لابنه: لا تكتب عن أبي مُصعب» واكتب عمن شئت. انتهى) وخبيه 
لابنه عن الكتابة عنه؛ دليل على أن في نفسه شيئا عليه (ويحتمل أن يكون 
مراد أبي خيثمة) الآن الحافظ ابن حجر يريد أن يفسّر كلام أبي خيثمة قال: 
(وتحتمل أن يكون مراد أبي خيثمة: دخوله في القضاء» أو إكثاره من الفتوى 
بالرأي) وهذا لا يؤثّر على حديثه. 

(وقال الحاكم: كان فقيها متقشفا عالما بمذاهب أهل المدينة) هذا ثناء على 
فقهه» وعلى علمه» وثناء أيضا على دينه» يبقى الحفظ يؤخذ من كلام أي 
زرعة» وأبي حاتم. 

(وكذا ذكر ابن حبان في "الثقات". 

وقال ابن حزم: في موطئه زيادة على مائة حديث) أي: لم يروها مَنْ روى 
"الموطاً" عن مالكء إنا رواها هو. 

(وقدّمه الدارقطني في "الموطاأً" على يحيى بن بُكير). 

ووثقه أيضا مَسلّمة بن القاسم. 

ألخص لكم كلام العلماء فيه: أخرج له الجماعة» منهم: البخاري ومسلم» 


وروی عنه: بقيّ بن تلد وأبو ررعة» وعبد الله بن الإمام أحمد؛ وهؤلاء 


الثلاثة ممن ينتقون» وقال فيه أبو زرعة وأبو حاتم: "صدوق"» وأثنى عليه 
في دينه الحاكم» وابن حبّان» وقدمه الدارقطنى في "الموطأً" على يحيى بن 


7 ع تي و 
بكير» ونهى ابن أبى خيثمة ابنه عن الكتابة عنه» هذا خلاصة ما ذكر فيه. 


والصواب أنه '"صدوق". والله أعلم 





تفريغ الدرس السادس من التعليق على تراجم من كتاب: "تهذيب التهذيب” 
قال الشيخ على الزملي - حفظه الله تعالى -: 

الحمد لله» والصلاة والسلام على رسول الله أما بعد: 

فهذا المجلس السادس من مجالس القراءة من #بذيب التهذيبء والمجلس الثاني من 
قال المؤلف - رحمه الله -: 

[الترحمة :]7١‏ (ق: أحمد بن ثابت الجتحدريء أبو بكر البصري). 

(روى عن: سفيان بن عيينةء وعبد الوهاب الثقفي» وغندر والقطان» وغيرهم. 
روى عنه: ابن ماجه. والبخاري في "التاريخ") أي التاريخ الكبير (وابن صاعدء 
ع 5 5 و 7 5 0 1 ٠‏ و 

وأبو عروبة» وعمر بن بجيرء وابن خزيمة» وأبو بكر بن آي داود» وغيرهم. 

كان حيا في سنة 755 قلت:) الكلام للحافظ ابن حجر (قال ابن حبان في 
"الثقات": كان مستقيم الأمر في الحديث. وذكره أبو علي الغساني في "شيوخ أبي 
داود"» وقال: إنه روى عنه في كتاب بدء الوحی له) أي: أن أبا داود روى عنه على 
قول أبي علي الغساني» وأخرج له ابن ماجه» تقدم الرمز (ق) وهو لابن ماجه. 


فماذا تقولون في مثل هذا؟ 











IH « 


[أجوبة الطلبة] قال البدروني: "صدوق' ' جيد ممتاز» نعم هو ' 'صدوق" كما قال 
الحافظ ابن حجر» لقول ابن حبان: (كان مستقيم الأمر في الحديث). 

[الترجمة 77](م) أي: مسلم (أحمد بن جعفر الْعْقَرِيء أبو الحسن نزيل مكة» ومَعقر 
ناحية من اليمن) أي: بلدة في اليمن. 

(روى عن: النضر بن حمد» وإسماعيل بن عبد الكريم بن معقل بن منبه. 


وعنه: مسلم» والمفضل بن محمد الجخندي» ومحمد بن إسحاق بن العباس الفاكهي. 


المكى كان حيا سنة ۲٠٠١‏ . 


وذكر عبد الغني في ترجمته أنه روى عن: "'سعيد بن بّشير» وقيس بن الرّبيع " وهو 
وهم فإنه لم يدركهماء قلت:) الكلام لابن حجر (إنا روى عن النضر عنها) أي: 
بواسطة لعدم الإدراك. 


(وقال اللالكائى: يكنى أبا أحمد). 


قدمنا أظن في بداية دروسنا قلنا: بأن إخراج مسلم للراوي في "الصحيح". أو 
إخراج البخاري للراوي في "الصحيح"؛ لا يقتضي ذلك توثيقا له» نعم روى له 
مسلم في ' 'صحيحه " لكن هذا لا يقتضي التوثيق ق؛ لأننا علمنا أن في ' أصحيح" 

البخاري» وني "صحيح مسلم" أيضا من هو ضعيف» ومع ذلك تجدهما أخرجا له 
البخاري ينتقي» ومسلم كذلك ينتقي وأحيانا يضعه في كتابه استشهاداء يعني: 


يكون له عنده أصول صحيحة كا ذكر هوء فمجرد إخراجه له. لايعنى ذلك أنه 


"ثقة" أو "صدوق" حتى» فمثل هذا يقال فيه: "مجهول الحال". وإن كان بعض 
أهل العلم ذهب إلى ما ذهبت| إليه -أعني بعض الطلبة-» وقالوا بأنه "صدوق" لأن 
مسلا أخرج له. هذا يصح إذا ثبت عندنا أن مسلم| أخرج له احتجاجاء فله وجه؛ 
هذا القول يكون له وجه» إذا نظرنا وبحثناء ووجدنا أن مسلا أخرج له احتجاجاء 
لكن الصواب في هذا أن نقول أنه '" مجهول الحال"؛ لذلك تجد الذهبي - رحمه الله - 
في "الكاشف" سكت عنه. وكذلك في "تاريخ الإسلام" له. وأما الحافظ ابن حجر 
تجده قال فيه' "مقبول" أي: إذا توبع» وإلا فلاء وهذه طريقة الحافظ في مجهولي 
الحال» هذا قوله فيه» يقول فيه "مقبول". فالصواب في هذا أن يقال فيه '"مجهول 
الحال"» وإن أخرج له مسلم. 

ثم قال المؤلف - رحمه الله -: 

ارجا 9] قير أعيد بن عفر اران الان هذا ذكر لمر ميته وبين 
الذي قبله. 

(روى عن: جعفر بن عون» وأبي عاصم). 

(قال ابن حبان في "الثقات": حدثنا عنه محمد بن المسيب» وهو مستقيم الأمر في 


الحديث). 


ماذا تقولون في هذا؟ 


' في "تقريب التهذيب". 
" الدقيقة: /ا١.‏ 


[إجابات الطلبة] اتفقتم على أنه:"صدوق"؟ عل ماذا عندك؟ بقي عل والبدروني. 
ثلاثة أجابوا "صدوق": الصقلي» وأبو زيد. وم أفنان -أجابت بالمراسلة عن بعد. 
والبدروني يقول "خهول الحال". علي يقول ا 

إذن: خالف عندنا البدروني؛ لماذا قلت "مجهول الحال"؟ وقد قلت في الترجمة الأول 
عندنا اليوم (أحمد بن ثابت) قلت فيه "صدوق"!؛ مع أنه لم يرد فيه إلا قول ابن حبان 
"كان مستقيم الأمر الحديث" بينم هذاء وهو كذلك ل يرد فيه من اجرح والتعديل 
إلا قول ابن حبان "مستقيم الأمر في الحديث". مع هذا قلت في هذا "مجهول 
الخال" وقلت ف ذاك "صدوفق"؟ فا وجه التفريق عندك سيت ؟ 

قال: في الأول كثرة الرواة عنه» ومن ضمنهم أيضا (البخاري» وأبو داود)؛ لأنهم 
ذكروا أنها كانا لا يرويان إلا عن ثقة. 

وجهة نظر جيدة» وقرينة تدعم قول ابن حبان» لكن الصواب عندنا - إن شاء الله 
- أن قول ابن حبان: (مستقيم الأمر في الحديث) كاف في الحكم عليه بأنه 


"صدوق” حتى ولو لم يرو عنه إلا اثنان» أو أكثر من ذلك» طبعا إذا أردت أن تعتمد 


على هذه القرينة تحتاج أن تتبع هل حقيقة لم يرو عنه إلا اثنان؟» أم أن هناك رواة 
آخرون؟» تحتاج أن تنظر في هذاء لكن الصواب: أنه في هذا يكفينا قول ابن حبان 
(هو مستقيم الأمر في الحديث) كي نحكم عليه بأنه "صدوق"» وهذا ما يفعله 


الحافظ ابن حجر - رحمه الله -؛ تجد الرواة الذين لا يوجد فيهم كلاماً في الجر 





والتعديل إلا قول ابن حبان "مستقيم الأمر في الحديث" يقول أنه "صدوق" لأننا 
ذكرنا أن ابن حبان إذا وثّق الشخص ذا اللفظ» أو غيره من الألفاظ؛ فتوثيقه 


معتبر» لكن الإشكال عندنا مع ابن حبان فقط أن يضع الراوي في "الثقات". 
ويسكت عنه» هناك نقول: إذا لم يرد فيه جرح ولا تعديل فالأصل فيه أنه " مجهول 
الحال". أما إذا وثّق ابن حبان؛ فتوثيقه معتبر» وكذلك إذا جرّح. 

ثم قال - رحمه الله -: 

[الترجمة 5 1]7: (م د س) أي: أخرج لهذا الراوي مسلم» وأبو داود» والنسائي. 
(أحمد بن جَتاب بن المغيرة الْصيصّي» أبو الوليد الْحَدَئيء يقال: إنه بغدادي الأصل. 
روى عن: عيسى بن يونس» والحكم بن ظُهيرء وغيرهما. 

وعنه: مسلم» وأبو داود» والنسائي بواسطة» ويعقوب بن شيبة» وصاعقة» وأبو 
زرعة» وعثان بن خَرّرّاذ والدَّارَوَرْديه وكتب عنه أحمد بن حنبل وابنه عبد الله 
وآخر من روى عنه أحمد بن الحسن بن عبد الجبار الصوفي. 

قال صالح جزرة: "صدوق". وقال ابن ابي عاصم: "مات سنة ."71١‏ قلت: نقل 


الذهبي أن آخر من روى عنه أبو يعلى الموصلي» وقال الحاكم: "ثقة"» وذكره ابن 


II « 


حبان ف "الثقات". وقال ابن آي حاتم: EH‏ عنه أبي وقال: هو صدوق . 


,١١ الدقيقة:‎ ' 


وقال أيضا - زيادة من عندي - العسكري في "تصحيفات المحدثين": "ثقة 
مشهور"» وقال فيه ابن معين: "لا أعرفه". 

فاذا تقولون في هذا؟ 

عندنا التوثيق الوارد فيه: قال صالح جزرة: "صدوق". وقال فيه الحاكم: "ثقة" 
وقال فيه العسكري أيضا: "ثقة مشهور"» وقال ابن معين: "لا أعرفه"» وقال أبو 
حاتم الرازي: "صدوق". 

[إجابات الطلبة]: أم أفنان -أجابت بالمراسلة- تقول "صدوق"» عل يقول: 
"صدوق؛ لتصريح أئمة الجرح والتعديل بذلك" البدروني قال "صدوق". أبو زيد 
قال "صدوق؛ لقول جَزرة» وأبي حاتم؛ لأن ابن حبان والحاكم من المتساهلين". 
[قال الشيخ]: ابن حبان - ماله كلام عندنا هنا - مجرد ذكره في ' الثقات"» ولم يذكر 
فيه جرحا ولا تعديلاء والظاهر أنه لم يعرفه. 


IH « 


طيب» كلام صحيح» وترجيح طيب متين» الصواب أن يقال فيه: "صدوق" كما 
ذكرتم. 

نرجع لكلام الحافظ؛ قال الحافظ في "التقريب": "صدوق". هذا هو الصواب» 
صحيح» وكذلك توثيق العسكري كتوثيق الحاكم» وأما قول ابن معين: "لا أعرفه" 


فمن عرف حجة على من لم يعرف. 


ثم قال ف الذى بعذله': 


[الترجمة 7]: (م د) أخرج له مسلم وأبو داود (أحمد بن جَوّاس الحنفي» أبو 
عاصم» الكوفي. 

روى عن: أبي الأحوص» وعبد الله بن إدريس» وابن المبارك» وأبي معاوية» وأبي 
بكر بن عياش» وغيرهم. 

روى عنه: مسلم» وأبو داود» وأبو زرعة» وابن وَارّهه وأحسن الثناء عليه) أي: 
ابن واره أحسن الثناء على أحمد بن جوّاس (وأَبو بكر الأثرم» والحسن بن سفيان» 
وغيرهم. 

قال مُطَّن) تقدم معناء هو: محمد بن عبد الله ا لحضرمي» قال فيه الدارقطني: " ثقة 
جبل ". قال مطين في أحمد: ("مات لثلاث خلون من المحرم سنة 27778 ثقة". 
قلت) الكلام لابن حجر: (وذكره ابن حبان في "الثقات"» وروی عنه بقىٌّ بن 
خلد» وقد قال) أي: بق بن تلد ("إنه لم يحدث إلا عن ثقة") هذه من الفوائد 
الموجودة في بطون الكتب: أنّ بقيّ بن خلد صرح بأنه لا يحَدّث إلا عن ثقة. 
وكذلك عندنا أبو زُرعة» وأبو داود ممن قيل فيهم: لا يروون إلا عن ثقة. 

عندنا تصريح مُطَيّن بتوثيقه» وثناء ابن واره عليه؛ ابن واره: هو محمد بن مسلم بن 


واره» أحد الحفاظ» من علماء الحديث» قرين أبي حاتم الرازي وأبي زُرعة الرازي 


١5 الدقيقة:‎ ' 


قالوا فيهم: "ثلاثة من علماء الزمان بالحديث اتفقوا بالرّيء لم يكن بالأرض مثلهم 
في وقتهم: مرخ وارّه» وأبو حاتم» وأبو زرعة". 
[أجوبة الطلبة: اتفقوا على أنه "ثقة"» قال الشيخ الرملي]: إذن: الأمر كا ذكرتم؛ 
هو "ثقة" لتصريح طن بذلك» وكذلك ثناء ابن واره عليه» فيقال فيه: "ثقة ". 
نرجع إلى "تقريب" الحافظ. قال: "ثقة". 
ع 
[الترجمة :]٠١‏ (تمييز: أحمد بن جواس الأسُتوائي» أبو جعفر. 
روى عن: يحيى بن يحيى» وإسماعيل بن آي وپس وغيرهما. 
وعنه: أبو محمد بن الشرقي» وموسى بن العباس الجُويني. 
٠.‏ .ا اي 2 A mM‏ 
ذكره الحاكم في تاريخ نيسابور وذكر a‏ 
بناء على ما عندنا: هذا يكون ' مجهول الحال". طيب» نكتفي بهذا القدر من هذا 


الكتاب. 


' الدقيقة: /ا١.‏ 





تفريغ الدرس السابع من التعليق على تراجم من كتاب: "تهذيب 
التهذيب '. 
قال الشيخ علي الرّمِلٍ - حفظه الله تعالى -: 

الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على أشرف الأنبياء 
وال مرسلين» سيدنا عمد وعلى آله وأصحابه أجمعين, أما بعد: فهذا المجلس 
السابع من مجالس " تهذيب التهذيب ٠‏ والمجلس الثالث من مجالس شرح 
"الفوائد والقواعد في العلل" للحافظ بن رجب ح رحمه الله- 

نبدأ ب "تبذيب التهذيب"؛ نذكر التراجم التي ذكرها أخونا أبو زيد 
رياض: 
الترجمة الأول: ترجمة - أحمد بن عبد الله بن علي بن سويد بن مَنجوف 
السدومى» المنجوفى. وقد ينسب إلى جده. 
قال المؤلف -رحمه الله-: [۸۱]: (خ د س) أي: أخرج له البخاري» وأبق 
داود» والنّسائي(أحمد بن عبد الله بن علي بن سويد بن مَنجوف السدوسى» 
ا منجوفي» وقد ينسب إلى جده. 
روى عن: أب داود الطيالسي» ورّوح بن عبادة» والأصمعي» وغيرهم. 


١ 











وعنه: البخاري» وأبي داود. واللببائن: وا رويك وابن أي ذاود؛ وابن 
e‏ وابن صاعد» وغيرهم. 

قال التسائي: "صالح". 

وقال اغا مات س و 

للك وکوا حبّان في "الثقات". 

وقال ابن إسحاق الحبّال: "بصري ثقة"). 

هذا الراوي أخرج له البخاري في "الصحيح"؛ وروى عنه» والبخاري ممن 
قيل فيه: بأنه لا يروي إلا عن ثقة» وكذلك أبو داود. وقال فيه النّسائي: 
"صالح"* وقد تقدم معنا بن معنى هذه الكلمة عندهم: أنه صالح في دينه. 
ولكنها لا تفيدنا من ناحية الحفظء لا تفيدنا في بيان حاله من ناحية الحفظ. 
فنحتاج شيا زائدا على ذلك» وقال: (ذكره ابن جِبّان في "الثقات". 

وقال الحافظ: وقال ابن إسحاق الحبّال: "بصري ثقة") الحبّال هذا: هو أبو 
إسحاق إبراهيم بن سعيد بن عبدالله النعاني» مولاهم المصري» ثقة حافظ 


متقن» مات سنة (587 )» وهو من المتأخرين سنة (5/7) من المتأخرين. له 


كتاب ' وفيات الشيوخ' طبع منه جزء وفيات المصريين» ونفر سواهم» من 
سنة »)۳۷١(‏ هذا الجزء الذي طبع من هذا الكتاب. 
وقوله: (ابن إسحاق) هنا تصحيف. صوابه: أبو إسحاق» أبو إسحاق 
الحبال إبراهيم بن سعيد النعماني» قال فيه: (بصري ثقة) توثيقه ليس كتوثيق 
الأئمة المتقدمين؛ كعبدالر حن بن مهدي» وأحمد بن حنبل» وأبي زُرعة, 
والدارقطني» وغیرهم» توثيقه كتوثيق ابن عساكر وا ګلیلي» وغيرهما. 
فمثل هذا ماذا تقولون فيه بعد أن أعطيناكم هذه المعلومات؟ 
[أجوبة الطلبة]: 
الصقلي يقول: "صدوق"؛ وأبو زيد كذلك» وعلي البداني كذلك» وآم 
أفنان [تقول]: "صدوق". 

وهو كذلكء يقال فيه: "صدوق” صحيح» نرجع إلى الحافظ ابن 
حجر في "التقريب" قال -رحمه الله-: "صدوق"؛ فالحكم صحيح. 
الترجمة الثانية التي انتقاها أخونا أبو زيد: ترجمة: أحمد بن عبد الرحمن 


القرشي المخزومي. حجازي. 


[91]: (ق) أي: أخرج له ابن ماجه ( أحمد بن عبد الرحمن القرشي 


حجازى. 


روى عن: أحمد بن محمد بن الوليد الأزرقي» وحكى عن سفيان الثوري ولم 
يدركه. 

روى عنه: ابن ماجه أيضا) كلمة: (أيضا) تشير إلى أنه قد روى عنه غيره» 
فكان ينبغي أن يقول مثلا: روى عنه فلان وفلان» وروى عنه ابن ماجه 
أيضاء لكن كلمة أيضا هذه ليست موجودة في "مبذيب الكمال" | علمناء 
طبعا هذا الكلام الذي عندنا الآن هو اختصار لكلام المزي في "تبذيب 
الكمال"» كلمة: (أيضا) هذه غير مثبتة في "#بذيب الكمال"» فيكون قد روى 
عنه ابن ماجه. 

(قلت:) الكلام الآن لابن حجر (قال الذهبي: "ليس بمشهور" كذا قال 
وقد روى عنه أيضا الحاملي» وقال ابن حبّان في "الثقات": "أحمد بن عبد 
الرحمن القرشي» المقرىء» كوفي يروي عن أب نعيم» روى عنه أصحابناء 


فهو هذاء وكان أبا نعيم شيخه في حكاية ابن ماجه") 


يعنى : لا يوجد فيه جرح ولا تعديل» روى عله ان ماجه والمحامل. 
والحافظ اابن حجر يقول بأن أصحاب ابن حبّان قد رووا عنه أيضا. 

فاذا تقولون في هذا؟ يعني: روى عنه جمع» ولم يرد فيه توثيق معتبر» فماذا 
تقولون فيه؟ 


[أجوبة الطلبة]: 


- الصقلي يقول: [مقبول] أي: على طريقة الحافظ ابن حَجَر يعني: 
"مقبول" إذا توبع وإلا فلاء أليس كذلك يا صقلي؟ ابن حِبَّان ل 
یوثقه» ذكره في ثقاته فقطء مجرد ذكرء ما له تصريح بتوثيقه» نحن 
فرَّقنا بين ذكر ابن حِبّان له في "الثقات"» وبين توثيقه له. 

- أم أفنان تقول: "مجهول الحال". 

- الصقلي يقر بأن هذا الكلام الذي ذكره هو على اصطلاح الحافظ ابن 
حَجَرء إذن: مقبول إذا توبع وإلا فلا عند الصقلي. 

- يا أبا زيد ماذا تقول؟ طيب أخونا علي البداني يقول: "مجهول 
اال وكذلك ابو زيد يقول: "مجهول الال" وهو الصواب. 


وهو "مجهول الال وكذلك الصقلي ل يخطئ على 


اصطلاح الحافظ ابن حَجّر قال: "مقبول إذا توبع وإلا فلا" على 
نفس اصطلاح الحافظ ابن حجر يذكر هذه الكلمة فيمن كان 
"مجهول الال ٤‏ نعم» وهو الصواب فيه -إن شاء الله -. 

الترجمة الثالثة التي ذكرها أخونا أبو زيد: ترجمة: أحمد بن عبيد بن 
ناصح. 

قال - رحمه الله-: (د) أي : أخرج له أبو داود (أحمد بن عبيد بن ناصح 
بن بَلَنجُر البغدادي) هكذا ضبطها (يَلَنْجْر) كذا ضبطها السمعاني في 


"الأنساب" (أبو جعفر النحويء المعروف بأبي عصيدة. 


روى عن: أبي عامر العَقَديء وأبي داود الطيالسي» والواقدي وغيرهم. 





وعنه: عبد الله بن إسحاق الخراساني» وأبو بكر محمد بن جعفر الآدمي» 
قال امن عدِي: خت عن الأصمعي. ومد بن مصعب بمناكير") 
أي: بأحاديث منكرة» لفظ ابن عَدِي في "الكامل" قال: يحدث عن 
الأصمعيء ومحمد بن مصعب ما لايحدث به غيره"* يعني: منكرات لا 


يتابع على روايته عنهما (مات بعد السبعين ومئتين» روى أبو داود في 


"السئن" عن أحمد بن عبيد» عن محمد بن سعد كلاماء فقيل: هو هذا) 
وربا لا يكون هو. 

(قلت: وقال الحاكم أبو عبد الله: "هو إمام في النحو» وقد سكت 
اا غم الرواية غه" 

وقال ابن حبّان في "الثقات": "ربا خالف". 

وقال ابن عدِي: "هو عندي من أهل الصدق") ابن عدي بعدما ذكر له 
بعض المنكرات قال: "وأبو عصيدة مع هذا كله من آهل الصدق"» أي: 
أنه لا يكذب» أو لا يتعمد الكذب؛ هذا معنى قوله بأنه "من أهل 
الصدق" أنه لا يكذبء. أو لا يتعمد الكذب» وهذا لا يعني: أنه ثقة أو 
صدوق مثلاء لاء هذا ينفي عنه الكذبء أو تعمد الكذب» هذا وحده 
لا يكفي في توثيق الرجل. 

(وقال التديم: كان مدب المنتصر) يعني: كان معلا ومؤدبا لأحد أبناء 
الخلفاء. 


(وأورد الذهبى عنه في ترجمة الأصمعى حديثا منكراء وقال: "أحمد بن 


عبيك: ليس بعمدة ). 


الآن عندنا فيه كلام ابن عَدِيء وكلام الحاكم أبي أحمد قال: ("لا يتابع 
في جل حديثه")» نعم يا علي هذه في ترجمة مَّن قال هذا الذهبي: صويلح 
الحديث؟ في ترجمة أحمد بن عبيد أم الذي قبله؟ أحمد بن عبيد بن ناصح 
قال: صويلح الحديث» نعم صويلح الحديث أيضا لا يحتج به» لا يعتمد 
عليه» إذن: الجرح فيه مفسر في كلام أبي أحمد الحاكم قال: (لا يتابع في 
جل حديثه) أي: في أكثر أحاديثه؛ أكثر أحاديثه لا يتابع عليها من قبل 
الثقات» هذا دليل على ماذا؟ على أنه يأتي بروايات ليست معتمدة» 
وليست صحيحة» فيكثر من الغرائب» فإذا أكثر من الغرائب ولم يتابعه 
المحدثون عليهاء فهنا تكون روايته ضعيفة. 

فمثل هذا ماذا يقال فيه؟ 


- يقول أخونا علي البداني: قال الشيخ الألباني: "كأن ابن حِبَّان وابن 
البلاء في كثير من مناكيره من محمد بن مصعب» فإنه ضعيف يروي 


المناكير» واتهمه بعضهم"» فأما الأصمعي فثقة". [قال الشيخ]: إذن: با أنه 


يروي المناكير عن الأصمعيء وعن محمد بن مصعبء وإن كانوا قد اتهموا 
محمد بن مصعب» لکن لو كانت المناكير من محمد بن مصعب» لما أتى 
بمناكير عن الأصمعي. وعن غيره كذلك» إذن: تحميل العهدة في رواية 
المناكير على محمد بن مصعب ترد في حال أن يكون قد تفرد بالمناكير عن 
محمد بن مصعب فقط» ونقول بن محمد بن مصعب متكلم فيه» إذن: 
يتحملها محمد بن مصعب» لکن إذا وجدنا له مناكير عن غير محمد بن 
مصعب أيضاء إذن: فتكون المناكير منه أيضاء وليست فقط من محمد بن 
مصعب» الأصمعي ثقة» إذن: من أين جاءت المناكير التي يروا عنه؟ من 
قبله» مع قول آبي أحمد الحاكم أيضا "لا يتابع في جل حديثه" كلام الحاكم 
هنا الكبير لا يعني ذلك أنه في روايته عن محمد بن مصعب فقطء في جل 
حديثه: في أكثر أحاديثه عن محمد بن مصعب وعن غيره» إذن: فالرجل هو 
نفسه من قبله تخرج المناكير . 

- قال الصقلي: ضعيف له مناكير. 

- [قال أحد الطلبة]: قال الذهبي في "المغني في الضعفاء": "صويلح"؛ 


: إنه في مرتبة الصدوق» أما قول ابن عَدِي: "له مناكير". 


n 


كلمة "صويلح" ليست في مرتبة صدوق» صويلح أنزل من مرتبة صدوق» 
صويلح لا يحتج به» وإن كانت هي كلمة تعديل» لکن من أدنى مراتب 
التعديل التي لا يحتجح بصاحبهاء أما قول ابن عَدِي: "له مناكير" فالعبارة 
الكاملة لابن عَدِي ك في "الكامل في الضعفاء": "فهو مع هذا كله من 
آهل الصدق"؛ وعبارة: "له مناكير ليست بجرح كا أفاده العلامة الأآلباني 
-رحمه الله- في "الصحيحة"» ولا يخفى على طالب العلم أن قوله: "فيه 
مناكير ٠"‏ ليس بمعنى "منكر الحديث" فإن الأول معناه: أنه يقع أحيانا في 
حديثه مناكير» صحیح» والآخر معناه: أنه كثير المناكير» فهذا لا يحتج به 
بخلاف الأول فهو حجة عند عدم المخالفة كا ذكرناء ولذلك احتج به 
مسلم» وأما البخاري فإن| روى له استشهادا ومتابعة ىا أفاده الحافظ في 
مقدمة الفتح. 

[قال الشيخ:] هذا من الذي روى له مسلم؟ احتج به مسلم هذا ليس أحمد 
بن عبيد شخص آخرء نعم صحيح هناك فرق بين اللفظتين بين لفظة 
"منكر الحديث" و "له مناكير" لا شكء لکن هذا عندنا: روى مناکیر» ول 


يقولوا: له مناكير فقطء ولم يقتصروا على قولهم: ربما خالف کا قال ابن 


حِبّانَء لاء الآن كلمة أبي أحمد الحاكم تشير إلى أن الرجل منكر الحديث. 
وليس له مناكير فقط» إي نعم هناك فرق بين العبارتين. 

[قال الطالب]: فالصواب فيه أنه ضعيف. 

[قال الشيخ:] نعم يكون ضعيفاء صحيح» الصواب فيه: أنه ضعيف. 
[قال أحد الطلبة:] قال فيه الحافظ ابن حَجَر: لين الحديث. 

[قال الشيخ]: نعم» صحيح» هو ضعيف يصلح في الشواهد والمتابعات؛ 
يصلح للاعتبار. 

نعم هو کا قلنا: أكثر رواياته لا يتابع عليهاء با أنه لا يتابع على أكثر 
رواياته» إذن: فلا يحتج به» لا يعتمد عليه يأتي بغرائب» وهذه الغرائب 
ا ی غا ا ين 
مر بنا كيف يعرفون الراوي الضعيف. قلنا: يقارنون روايته برواية الثقات» 
فينظرون إن وافق الثقات في أكثر روايته؛ يعتمدون عليه» ويقولون 
هوحجة» وما تفرد به بعد ذلك يحتجون به» أما إذا خالف الثقات في أكثر 
رواياته» فهذا يكون ضعيفا عندهم» لا تُحنج به؛ لأن غالبا مثل هذه تكون 
الروايات التي لا يتابع عليها ؛ تكون من قبل وهمه وخطئه» لا من قبل 


حفظه وثقته. هذه طريقتهم في معرفة حال الرجل من ناحية الحفظ. 


فعندما يقول لك: لا يتابع في جل حديثه» أي في أكثره» إذن: الرجل لا 
يعتمد عليه في حفظه. هذا المعنى المقصود في هذاء فهو لين الحديث» أي: 
ضعيف الحديث كا ذكرناء لا يعتمد عليه كا قال الإمام الذهبي -رحمه 
الله . 

تنبيه - كلمة: "له مناكير" ربا يكون الراوي ثقة وله مناكير فيحتج به» له 
مناكير: أي وقع في بعض حديثه بعض الأحاديث المنكرة» ومثل هذا لا يرد 
حديثه مطلقا إذا كان ثقة وله مناكير» فلا يرد حديثه مطلقاء بل يحتج به 
فكلمة؟ لهاك الست ككلمة 1 "كر الويف كر اا 
ضعيف. لا يحتج به» أما "له مناكير" لا؛ يحتج به» لكن تحذر من أحاديثه في 
حال المخالفة» أو في حال وّجدت نكارة في حديثه» تتوقف في حديثه. 


أما "منكر الحديث" فلاء لا يحمتج به أصلا. 


كني اا القدومن "ديب الهاي" 





تفريغ المجلس الثامن من مجالس التعليق على تراجم من كتاب "تهذيب 
التهذيب" للحافظ ابن حَجّر -رحمه الله تعالى- 

قال الشيخ الزملي -حفظه الله تعالى-: 

الحمد لله» والصلاة والسلام على رسول الله» أما بعد: 

فهذا المجلس الثامن من مجالس قراءة من "تهذيب التهذيب ". 
والمجلس الرابع من مجالس شرح "الفوائد والقواعد في العلل" لابن رجب. 
قال المُؤلّف -رحمه الله الحافظ ابن حجر-: ]١[‏ (خ) أي: أخرج لهذا 
الراوي الإمام البخاري -رحمه الله- (أحمد بن الحجّاجٍ البّكري» الذهليء 
الشتيباني» أبو العباس المَرْوّزي. 
روى عن: أبي ضمرة» وحاتم بن إسماعيلء وابن غيَيْنَةء وَالدَرَاوَرْدِيء وابن 
مهدي» وغيرهم. 
وعنه: البخاريء وإبراهيم الحربيء والدارمي» وعلي بن عبد العزيزء 
وجماعة. 
قال الخطيب: "قدم بغداد» وحدّث بهاء فأثنى عليه أحمد". 
وقال ابن أبي حَيْنَمَة: "كان رجل صدق". 
قال البخاري: "مات يوم عاشوراء سنة ؟١؟".‏ 
قلت: "وذكره ابن حِبَّان في "الثقات") هذا أخرج له البخاري» روى عنه 
مباشرة» وأخرج له في "الصحيح"» أثنى عليه الإمام أحمد» وقال ابن أبي 
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خَيْتَمَة: "كان رجل صدق"» ذكره ابن حِبّان في "الثقات"» هذا ما عندنا فيه. 
فما رأيكم فيه؟ 
[أجوبة الطلبة]: 


- البَدَاني يقول: "ثقة» من شيوخ البخاري". 


- أبو زيد يقول: "صدوق". 
قن ك "سيول الال 


MM» 


- والبدروني قال: "صدوق". 











[قال الشيخ]: مَن قال فيه: "صدوق" لم يبعد» وإخراج البخاري له في 
"الصحيح"» وروايته عنه» [و] ثناء الإمام أحمد» وقول ابن أبي حَيْتَمَةَ: "كان 
رجل صدق "۰ أنا متردد في قولي فيه: "ثقة" أو "صدوق", الأمر قريب» 
يعني: ثناء الإمام أحمد عليه» هذا يَحتمل أن يكون ثناءء يعني: لدرجة 
التوثيق» أو في درجة أن يكون صدوقاء وقول ابن أبي خَيتَمَة: “كان رجل 
صدق". هذا فيه توثيق في عدالته. 

فهو بين أن يكون "ثقة" وأن يكون "صدوقا"» أما "مجهول الحال"» فلاء 
لأن الإمام أحمد -رحمه الله أثنى عليه» وقال فيه ابن أبي خَيْنَمَة: "كان رجل 
صدق", فيبعد ف يعون "مجهول الحال"» قد عرف حاله» وأثني عليه خيراء 
فثناء الإمام أحمد عليه خيرا هذا توثيق له» وابن أبي خَيْتَمَة كلامه فيه يدل 


على عدالته. 


*أخونا البداني يقول: أخرج له البخاري حديثا واحدا. 
[قال الشيخ]: نعم» أخرج له البخاري حديثا واحدا. 


ثم قال المُؤلّف -رحمه الله-: ]°[ (س - أحمد بن حرب بن محمد بن علي 
بن جبّان بن مازن بن الغضوبة» الطائي» أبو علي» ويقال: أبو بكر الموصليء› 
أخو علي» ولجده مازن صحبة. 

روى عن: ابن عيَيْئَةَ وأبي مُعاوية» وابن إدريس» وابن فضيلء والمُحاربيء 
وابن علية» وغيرهم. 

روى عنه: النّسائيء وأخوه علي» وعبد الرحمن بن أخي الإمام» ومكحول 
البيروتي» وأبو بكر بن أبي داود» وغيرهم. 

قال النّسائي: "لا باس به) النّسائي من تلاميذه» روى عنه»ء وقال: (وهو أحب 
الي من أخيه علي". 

وقال ابن أبي حاتم: "أدركته» ولم أكتب عنه» وكان صدوقاً". 

وقال صاحب "تاريخ الموصل": "هجره أخوه علي لوديا اللفظ) الظاهر أنه 
يريد اللفظ بالقرآن» ممن يقولون: "لفظي بالقرآن مخلوق". هذا الظاهر من 


مسألة اللفظء فهجره أخوه بذلك (وقد شارك عليا في شيوخه»ء وتفرد عنه بابن 
ُلية؛ فإن عليا لم يسمع منه". 

FALE VE, 

قلت: وذكره ابن حبّان فى "الثقات"؛ وخرچ له فى "دد وأرّخ وفاته 
كذلك"). 


ما رأيكم في هذا؟ 

[أجوبة الطلبة]: 
لاقن رل سف 
- وأبو زيد يقول: "صدوق". 
ك والبدروني يقول: "صدوق". 


WH # 


- والبداني يقول: "صدوق". 
[قال الشيخ]: أمره واضح» نعم» صحيح» صدقتم» هو "صدوق". وأمره 
واضح -إن شاء الله-. 

- هذا أخونا على يقول: قال الذهبى: فى "الكاشف": "صدوق"» وكذلك 

قال الحافظ في "التقريب": '"صدوق": وأمره واضع) الحمددلله. 

هذا فيه فائدة: أن السلف -رضي الله عنهم- كانوا يهجرون الشخص» حتى 
الأخ يهجرونه؛ لأجل خطئه في مسألة واحدة» ودندنث البعض بأن الهجرء 
وأن التبديع لا يكون فى مسألة واحدة! ؛ هذه من بدع أهل هذا الزمانء 
البدعة بدعةء سواء كانت واحدة أو أكثرء النبي © يقول: "كل مُحَدَنَة بذعة: 
وَكُلُ بذعَة ضلالَةٌ وَكُلُ ضَلالّة في الثَّارِ"1 هذا عام يشمل البدعة الواحدة 
والأكثر» فالتبديع بالعدد هذا لا ضابط له. ولا أصل له من كلام السلف - 
رضي الله تعالى عنهم-» كلام السلف يبين ويوضح لنا في مثل هذه الحالة؛ 
أنهم كانوا يهجرون الشخص إذا ابتدع بدعة مخالفة للأدلة الظاهرة الواضحة 
في الكتاب والسنة؛ هجروه وبدّعوه وضللوه إلى أن يرجع عما هو عليه؛ هذا 
نهج السلف الصالح -رضي الله عنهم-» وهذه طريقة أهل الحديث» وهذا 
لمن يقرأ تراجم العلماء» سيمر معه أشياء كثيرة من هذه» مرّ معي في بعض 


. ٠١١۷ النسائي:‎ 


التراجم: أن أحد الرواة تكلم في مسألة رؤية الله -سبحانه وتعالى- في حديث 
ماء كان أئمة علماء الحديث؛ كانوا يسمعون عنده الحديث» فحدث بحديث 
لمح فيه إلى عدم رؤية الله -تبارك وتعالى- في الآخرة» فقام سفيان وهجره؛ 
وهجره أهل الحديث في ذاك المكان مباشرة» تركوه وخرجوا من مجلسه. 
فأخذ يعتذرء ولم يقبلوا منه اعتذاراء حتى يتوب إلى الله -سبحانه وتعالى- من 
هذا الخطأ الذي وقع فيه. 

هكذا السلف كانوا يتعاملون مع من يقع في بدعة؛ من وقع في بدعة حذروه 
وبينوا له» أو هجروه إن كان عنده علم ويعرف. كما حصل مع كثير من 
السلف -رضي الله عنهم-» إذن: القضية ليست قضية عدد» القضية قضية 
بدعة أم سنة. 

إن ابتدع بدعة: وكانت هذه البدعة الأدلة على أنها بدعة ظاهرة وواضحة 
وصحيحة لا إشكال فيها؛ يبدّع من وقع في هذه البدعةء ولا كرامة له إلا 
إن كان من أهل العلم المعروفين بإخلاص النية لله -سبحانه وتعالى- من 
خلال معاشر تهت ومحالظفيد: ومن خلال ما غرف عتم من خذمة السنة: 
ومن خدمة دين الله -سبحانه وتعالى-» فهؤلاء يُستثنون» ويُلتمس لهم العذر'» 
أما الأصل: فإن من وقع في بدعة تقتضي تبديع صاحبها أنه يُبدّع حتى يرجع 
عن بدعته تلك» إلا -كما ذكرنا- إن علم أنه وقع في هذه البدعة من باب 
الخطأء لا من باب اتباع الهوى» فهذا هو الذي يُلتمس له العذر . 

ثم قال المُؤلّف -رحمه الله-: ]۳١[‏ تمييز- أحمد بن حرب بن محمد 
البخاري» يكنى أبا إسحاق. 


روى_عن: أبيه» وعيسى بن موسى الحافظ المعروف بعْنْجارء وشدّاد بن 
حَكيم» وعصام بن يونس» وغيرهم. 


" هذا كنت قلته سابقاً تبعاً لبعض أهل العلم الأفاضلء ولما تأملت كلام السلف ومنهجهم» لم أجد 
عندهم هذاء بل يعممون الحكم على كل من ابتدع بدعة ضلالة في المسائل التي يجب فيها 
الاتباع» ولا يجوز فيها الاجتهاد» فكل من خالف في مسائل السنة الواضحة التي يجب فيها 
الاتباع لا يعذر؛ لأن واجبه الاتباع» وهو خالف هذا الواجب. 
0 هو مأمور بالاتباع في مسائل الاتباع؛ ومن ترك الاتباع بعلم فقد اتبع الهوى» ونحن أمرنا 
بمعاملة الناس بما أظهروا لناء فمن اتبع السنة ومنهج السلف فهو سني» ومن ابتدع وخالف ما 
أمر به من الاتباع وخالف منهج السلف؛ ؛ فهو مبتدع» هذا ما وجدت عليه السلف الصالح رضي 


الله عنهم. والله أعلم 
٤‏ 


روى عنه: سعيد بن ذاكرء والفتح بن الحسن النجّاريان. 

ذكره الخطيب» وذكرته للتمييز؛ لاتفاقه مع الطائي) أي: الذي قبله (في اسمه: 
واسم أبيه» وجده» وذكر الخطيب اثنين آخرين» لكن جدّاهما مفترقان» 
أحدهما: اسم جده عبد الله بن سهل بن فيروزء وهو نيسابوري» وهو من 
طبقة الطائي» والآخر: اسم جده مسمع» وهو بغدادي من طبقة البخاري). 


ثم قال -رحمه الله-: ]۳١[‏ (خ ت) أي: أخرج لهذا البخاري والترمذي (أحمد 
بن الحسن فل جُنَيْذِب أبو الحسن الرمذيء الحافظ الرحّال» صاحب أحمد 
بن حنبل» روى عنه:) أي: هو روى عن الإمام أحمد بن حنبل (وعن حجاج 
بن نُصير» والقعتبي» وات عاصم» وعبد الله بن نافع» وطائفة. 

وعنه: البخاري» والترمذيء وابن خُرَيْمَةء وأبو حاتم» وأبو زُرعة» وابن 
جّرير» وجعفر بن محمد بن المستفاض» وجماعة. 

قال الحاكم: "ورد نيسابور سنة إحدى وأربعين ومائتين» فحدّث في ميدان 
الحسين» ثم حج وانصرف إلى نيسابور»› فكتب عنه كافة مشايخناء وسألوه 
الحديث- في نيسابور سألوا هذا الرجل عن علل الحديث» والجرح والتعديل» 
هذا ماذا تفهم منه؟ أن الرجل كان عالما بالرجال» وبعلم العلل. 


(وقال ابن خْرَيْمَة: "كان أحد أوعية الحديث") هذا يفهم منه أنه كان حافظاء 


كان أحد أوعية الحديث» أي: أحد حفاظ الحديث. 
(قلت:) الكلام لابن حجر (وقال أبو حاتم: "صدوق", وذكره ابن حبّان في 
"الثقات", 
وقال الذهبي: "توفي قبل سنة .)"75٠‏ 
ما رأيكم في هذا؟ لا تنسوا أن أبا حاتم متشدد. 
[أجوبة الطلبة]: 
- أبو زيد يقول: ثقة حافظ. 
- أم أفنان تقول: ثقة. 
- أبو علي البداني يقول: ثقة حافظ. 
- البدروني يقول: ثقة. 


- يا صقلي ماذا عندك؟ ثقة حافظ. 
[قال الشيخ]:صحيح» هو ثقة حافظ كما ذكرتم» لماذا اقتصر من اقتصر على 
قوله: "ثقة"؟, ألم يقل فيه ابن خُْرَيْمَة: "كان أحد أوعية الحديث". إذن: فهو 
حافظ من حفاظ الحديث» فاذن نقول فيه: هو ثقة حافظ. 
الترجمة الأخيرة اليوم: ]"١[‏ (م ت) أي: مسلم والترمذي (أحمد بن الحسن 
بن خراش البغدادي» أبو جعفرء خراساني الأصل. 
روى عن: شبَابة» وأبي عامر العقَدِي» وابن مهدي» وعبد الصمد بن عبد 
الوارث» وجماعة. 
وعنه: مسلم» والترمذي» وعبيد العجلي»› و عبد الله بن أحمدء والسرّاج» وقال: 
"مات سنة ۲٤۳‏ عن ستين سنة". 
قال الخطيب: "كان ثقة". 
قلت: "وذكره ابن حِبَّان في "الثقات"). 
[أجوبة الطلبة]: 


- البداني يقول: "صدوق 


WM» 


- أبو زيد يقول: "صدوق". 
- الصقلي يقول: "صدوق" 
البدروني يقول: "صدوق". 


[قال الشيخ]: البغدادي متأخرء الخطيب البغدادي من المتأخرين» ذكرنا هذا 
في الدروس الأولى» وذكرنا أن توثيقه ليس كتوثيق المتقدمين. 

هو صدوق كما ذكرتم. 

نكتفي بهذا القدر من هذا الكتاب» طيبء ما رأيكم الآن [أن] نكتفي بهذا القدر 
من "تهذيب التهذيب" أم لازلتم ترون من أنفسكم أنكم بحاجة لأكثر من ذلك. 
[سؤال أحد الطلبة]: هل يمكن أن نقتصر على قول: "حافظ" في الترجمة 
التي قبل؟ 

[الجواب]: لاء لا تكفي لأن أبا حاتم الرازي قال فيه "صدوق"» وهذه الكلمة 
تعطيك بأنه عدل في دينه؛ وأنه جيد في حفظه -أيضا-» والكلام الأول كله 
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أيضا-» ولكن أنت إذا قلت بأنه حافظ واقتصرت على هذاء ولم تقل بأنه ثقة؛ 
يفهم من كلمة "حافظ" أنك ا عليه من ناحية الحفظ بقي عندك من ناحية 
العدالة لم تأت بشيء» فاقتصارك على كلمة حافظ لا تجمع بين العدالة 
والحفظ.ء بخلاف إن قلت:" ثقة حافظ" فقد جمعت بين العدالة والحفظ هذا 
بخلاف كلمة ثقة لوحدهاء ثقة لوحدها تجمع بين العدالة والحفظ لكن ليس 
في الدرجة التي هي أعلى منها وهي درجة ثقة حافظء هذا الفرق بين 
العبارات الثلاثة. 
[قال الصقلي: الكثير من الحفاظ كانوا ضعفاء]. 
[قال الشيخ]: صدقت يا صقليء نعم الكثير من الحفاظ كانوا ضعفاء» صحيح. 
طيب» أتحبون أن نزيد» وترون أنكم لا زلتم بحاجة لأكثر من ذلك؛ 

أم نتوقف إلى هنا في "تهذيب التهذيب"» وتكملون بأنفسكم الطريق؟ 

- أبو زيد يريد الزيادة. 

5 الصقلي يُرجع الأمر الينا. 


لا بأس إذن: نزيد -إن شاء الله-. 


أسئلة والجواب عنها من الدرس الثامن من قراءة في "تهذيب 
التهذيب". 


[السؤال الأول]: قال البدروني : هل المتكلم في الرواة لا بذ أن كون 
إماما في الجرح والتعديل» آم يكفي أن يكون ثقة حتى يُقبل جرحه وتعديله؟ 

[الجواب]: يشترط فيمن تكلم في الرواة أن يجمع بين أمرين: 

الأمر الأول: أن يكون ثقة في دينه. 

والأمر الثاني: أن يكون عالما بأسباب الجرح والتعديل. 

فإذا كانت هذه صفته؛ قُبل قوله في الجرح والتعديل» وإلا فلا. 

[السؤال الثاني]: هل الرواية بالوجادة لها حكم الانقطاع» وما هو 


[الجواب]: الصحيح فيها: أن الحديث الذي وجد بالوجادةء إذا عرف 
خط الكاتب جيدا ووثق فيه تماماء بأنها مقبولة وجيدة» ويعتمد عليها في 
تلك كى ا كن من قل الأسانية الك كن الحا مرل ها 
والكثير من الكتب الموجودة بين أيدينا اليوم؛ الاعتماد فيها على الوجادة. 

[السؤال الثالث]: هل مَن يروي وجادة لا بد أن يقول: وجدت بخط 
فلان» أم يقول: عن» وتكفي؟ 

[الجواب]: الأفضل أن يقول: وجدت بخط فلان كذا وكذاء حتى يعلم 
أنها وجادة؛ لأن الوجادة اختلف فيها من ناحية الاحتجاج» فالبعض لا 
يقبلهاء لذلك هذا هو الأفضل أن يقول: وجدت بخط فلان. 


[السؤال الرابع]: هذا السؤال متعلق ببحثنا: هم يسألون عن حال 


مَحْرَمة بن بكير وروايته عن ابيه؟ 


[الجواب]: ليست كل أحاديث مخرمة بن بكير وجادة» بعضها وجادة 
وبعضها سماعاء وإن كان السماع قليلاء لكن على كل حال: يحتج به. 
سواء كانت وجادة» أو كانت سماعاء يحتج بها في مثل هذا؛ لأنه يرويه 
عن أبيه مباشرة» وهو يدري ويعلم خط أبيه» والظاهر أيضا أن كتاب أبيه 
محفوظء وكذلك نحن لا نعلم الآن هل ما وجد من حديث هل هو من 
سماعه من أبيه أم أنه وجادة» على كل حال: هو مقبول عندنا على 
الصورتين سواء كان وجادة أو كان سماعا؛ لأن الوجادة عندنا يحتج بهاء 
هو مقبول -إن شاء الله-» تكون روايته عن أبيه حجة يحتج بها. 

[السؤال الخامس] حول التصحيفات والسقط الموجود في كتب 
الموسوعة الشاملة على الكمبيوتر؟ 

[جواب السؤال الخامس] المكتبة الشاملة فيها أخطاء» خاصة في 
التصحيفات والكتب غير المقابلة» والآن يعمل على مقابلتها الكثير من 
الإخوة -جزاهم الله خيرا-» و-إن شاء الله- المكتبة الشاملة الآتية ستكون في 
حال أحسن من هذاء ويكون الكثير منها مقابل» فيها بعض الكتب مقابلة 
فيهاء خصوصا التي ينزلها الأخ الذي عرّف نفسه باسم "يا باغي الخير 
أقبل" يعمل هو مع مؤسسة على أساس أن ينزلوا الكثير من الكتب المقابلة 
والمعتمدة من ناحية العزو كذلك» فإن شاء الله في الأيام القادمة» أو في 
المستقبل القريب -إن شاء الله- ستكون الموسوعة بإذن الله الكثير منها 

۸ 


مقابل» وموتقة بإذن الله تعالى» لكن ما لنا الآن بالنسبة للذي لا يملك الكتب» 
ليس له الآن إلا أن يعتمد عليها بقدر ما يستطيع» وسددوا وقاربوا -كما 
يقال-» وليس عندنا الآن إلا هذا المرجع. 

[السؤال السادس]: يقول أخونا البدروني: هل يمكن الرجوع لكتب 
الشيخ الألباني» والشروح كشرح النووي في البحث؟ 

[الجواب]: نعم» يمكن الآن عندنا البحث الذي بين يدينا بحث علميء» 
وكل ما تستطيع أن تجد فائدة من أي موضع» ايت بهاء لكن لا تأتي بها 
هكذا وتلصقهاء يجب أن تكون فاهما للفائدة هذه» فربما يكون صاحب 
الفائدة قد أخطأء أو قد وهمء فانتبه لذلك» فنحن لا نريد فقط نقلاء» لاء استفد 
من الكتب الأخرى» ولكن حاول أن تبحث وتنظر من الذي أخطأء ومَن 
الذي أصاب» هذا كله نحتاج أن نقف عليه؛ الحديث الذي وضعته بين 
أيديكم» حديث فيه خلاف؛ بعض آهل الحديث يرى فيه رأياء والآخر يرى 
فيه رأيا آخرء فنحتاج أن ننظر ما هو الراجح» ولماذا رجحت قولك الذي 
اخترته» إلى آخره. 


نكتفي بهذا القدر اليوم. 





تفريغ الدرس التاسع من دروس التعليق على كتاب "تهذيب التهذيب" 
قال الشيخ أبو الحسن على الرّملي _حفظه الله تعالى-: 
السلام عليكم ورحمة الله وبركاته. الحمد لله والصلاة والسلام على رسول 


الله أما بعد 


فهذا المجلس التاسع من مجالس "تهذيب التهذيب" والمجلس الخامس 
فن "افو ات وکا ع العلل" للحافظ ابق رحب رمه ال ال 


قال الحافظ ابن حَجّر في "تهذيب التهذيب": [۳۳] ( خ د س - أحمدبن 
حفص بن عبد الله بن راشد السلمي» أبو علي بن أبي عمرو النيسابوري› 
قاضيها) أي: قاضي نيسابور» روى (عن: أبيه» والحسين بن الوليد القرشي» 
والجارود بن يزيد العامري» وغيرهم. 


وعنه: البخاري» وأبو داودء والنَّسَائي» ومسلم في غير "الصحيح"» وأبو 
حاتم» وأبو غوانة» وزكريا الَّجْزي» وصالح جزرة» وأبو حامد ابن 
الشرقيء وأبو حامد بن بلال البّزارء وأبو بكر بن زياد الفقيه» وأبو بكر بن 
أبي داودء وابن خْزَيْمَة. 

قال النّسَائي: "لا بأس به» صدوق قليل الحديث". 


وقال أبو عمرو المُستملي: "مات ليلة الأربعاء لأربع خلون من المحرم سنة 
۸ ويل إلي أنه امتلأ الميدان من الخلق") أي: في حضور جنازته 
(قلت: وقال الكلاباذي فيه: المُلّمي مولاهم") أي: أنه ليس سُلمي الأصلء بل 
هو مولى لهم (وقال مُسدّد بن قَطّن: "ما رأيت أحدا أتم صلاة منه"» وأمر 
مسلم بالكتابة عنه) مر بنا أن رسم مسلم في الثقات: هو أن يقول اكتب عنه؛ 
فإذا قال ذلك» فهو يودّق المكتوب عنه (وأمر مسلم بالكتابة عنه» وقال النَّسَائي 
في "أسماء شيوخه": "ثقة", وكذا قال مسلمة» وزعم الجَيّاني في "أسماء 
شيوخ بن الجارود" أنه مات سنة 55 ) أي: ومائتين (وقيل: ستين» والأول 
هو المعتمد) ق سنة ثمان وخمسين ومائتين. 
[إجابات الطلبة]: 

- أبو زيد والبداني والصَقِلّي يقولون: "ثقة". 

- وام افنان تقول: "صدوق". 
- وام بيّة تقول: "صدوق". 











1 بدروني يقول: "نقة", 
[قال الشيخ]: صحيح. هذه من التي الأمر فيها قريب جدا بعضها من بعض» 
أي: القول فيها بأنه "صدوق" أو القول بأنه "ثقة" الأمر محتمل» لذلك تختلف 
أنظار العلماء في الجمعء أو في الترجيح في هذا الراوي في مثله» النَّسَائي 
نفسه مرة قال فيه: "صدوق"» ومرة قال فيه: "ثقة" ومسلم رسمه في الثقات 
عموما سوا کان "ةة" أو "صدوقا" يقول: "اكتب عنه") فليس في كلمة 
- أخونا التداني يقول: قال عنه الشيخ الألباني في "صحيح أبي داود": 
"ثقة» من رجال الصحيح"» وكذا قاله في "ضعيف أبي داود". 
[قال الشيخ]: إي صحيح» وكذلك الذهبي قال فيه: "ثقة", لکن الحافظ 
ابن حَجّر قال فيه: "صدوق"» وهذا بسبب اختلاف كلمة النّسَائي فيه -رحمه 
الله-» مرة قال فيه: "صدوق"» ومرة قال فيه: "ثقة"» وعلى كلّء الأمر قريب 
-إن شاء الله-. 
[سؤال]: أخونا الصنقلي يقول: ألا يكون أيضا قال فيه الحافظ أنه: "صدوق" 
[قال الشيخ]: لاء ليست شرطاء قلة الحديث ربما يكون الشخص جبلاًء ثقةء 
لکن ليس له حديث كثير» هذه ليست شرطاء قلة الحديث إذا عرف الشخصء» 
وعرفت درجته ومكانته» وأنه حافظ وأنه ثقة؛ فلا تور فيه قلة الحديث» 
هذه قلة الحديث تؤثر عندما لا يعرفونه؛ إذا لم يعرفوه تؤثر عليه قلة روايته. 


[سؤال: هل قلة حديثه سبب في قلة كلام أهل العلم في الراوي؟]. 


[الجواب]: نعم» صحيح:» قلة حديثه سبب في قلة كلام أهل العلم فيه, لا 
شك في هذاء والله أعلم. 

ثم قال المؤلف -رحمه الله-: ]۳١[‏ (س - أحمد بن حفص بن المُغيرة بن 
عبد الله بن عمر بن مخزوم المخزوميء يكنى ابا عمرو» وهو مشهور 


[16]: (أحمد بن الحكم البصري هو بن عبد الله بن الحكيم يأتي) أيضا. 


[1"]: (س - أحمد بن حمّاد بن مسلم بن عبد الله بن عمرو التجيبي» أبو 

جعفر المصريء مولى بني سعد» من تُجيب» وهو أخو عيسى بن حماد 

زَغبّة. 

روى عن: سعيد بن أبي مريم» وسعيد بن غفير» ويحيى بن بُكيرء وأبي 

صالح عبد الغفار الحَرّاني» وغيرهم. 

روى عنه: النَّسَائي فيما ذكر صاحب "التَبّل") أي: ابن عساكر (وأبو بكر 

بن ابي الموت» وأبو سعيد بن يونس» والحسن بن رُشيق» وابو القاسم 

الطبراني» وعذة. 

قال النّسَائي: "صالح". 

وقال ابن يونس: "توفي يوم السبت لخمس بقين من جمادى الأولى سنة 

قلت:) الكلام للحافظ (ذكره النَّسَائي في "شيوخه". وأخرج له الحاكم في 

"۳ تدرك") 

تفضلواء ماذا تقولون في هذا؟ 

- التداني يقول: "صدوق". 

[قال الشيخ]: ابن يونس المصري: توثيقه جيد ومعتمد. 

- أم أفنان وأم بية تقو لان: "صدوق". 

- والبدروني [يقول:] "صدوق" 

5 وأبو زيد [يقول:] "ثقة". 

- والصقلي [يقول:] "صدوق". 

[قال الشيخ]: هذا كالذي قبلهء اختلفت أنظار أهل العلم فيه: فالإمام الذهبي 

-رحمه الله- قال فيه: "ثقة مأمون" فاعتمد ما قاله ابن يونس» وأما الحافظ 

ابن حَجّر فأنزل رتبته فقال فيه: "صدوق"» أما كلمة "صالح" من الإمام 

النْسَائي -ر حمه الله- فعلمنا فيما تقدم معنا من دروس أن كلمة "صالح" ثناء 

من النَّسَائي على دينه» لكن اعتمدنا ما قاله ابن يونس "ثقة مأمون" لذلك 

عرفنا حفظه. وذكر أيضا الحافظ بن حَجحّر أن الحاكم أخرج له في 

"المستدرك" كأنه يشير إلى أن الحاكم يوثقه توثيقا ضمنياء على كلٍ: الأمر 
۳ 


في هذا كالذي قبله؛ من أهل العلم من يوثق يقول: "ثقة" اعتمادا على ما 
ذكره ابن يونس» ومنهم من يقول: "صدوق"» والظاهر من تصرف الحافظ 
ابن حَجّر -رحمه الله- أنه لم يعتمد على كلام ابن يونس تماماء فأنزل رتبته 
قليلا إلى رتبة: "صدوق"» وذلك والله أعلم لما قاله النّسَائي فيه أنه "صالح". 
واكتفى بهذا. 

ثم قال المؤلف -رحمه الله-: [۳۷] (خ سي) سين ياء هذه تعني: النَسَائي 
في اليوم والليلة» (خ) البخاري في صحيحه (أحمد بن ځُميد الطْرَيْنِيئِي» أبو 
الحسن» ختن عبيد الله بن موسىء يُعرف بدار أم سلمة» كان من حفاظ 
الكوفة. 

روى عن: حفص بن غياث» وابن فضيلء والأشجعيء وأبي بكر بن عيّاشء 
وغيرهم. 
روى_عنه: البخاري» والنَّسَائي بواسطة محمد بن يزيد الآدحميء» وأبو 
إسماعيل الترمذي» وحنبل بن إسحاق» وكتب عنه يحيى الحِمّاني» وأبو حاتم 
الرّازيء وقال: "كان ثقة رضى"» وقال العجلي: "ثقة"؛ وقال مُطيّن: "مات 
نه e‏ 

قلت: لقب بدار أم سلمة لأنه جمع حديث أم سلمة» وغلط الحاكم فيه فقال: 
جار أم سلمة» وأما ابن عدي فقال: "كان له اتصال بأم سلمة"» وقال مُطيّن 
في "تاريخه": "كان يعد من حفاظ الكوفة» وكان ثقة» توفي سنة تسع 
وعشرين ومائتين". 
وقال أحمد بن صالح المصري: "ثقة", وقال الخطيب: "هو من حفاظ 
الكوفيين ومتثبتيهم". 
روى_عنه: أحمد بن حنبل» وأحمد بن أبي خيثمة» وذكره ابن حبان في 
"الثقات") 
ماذا تقولون في هذا؟ 
- أم أفنان تقول: "ثقة حافظ". 
5 الصّقلي يقول: "ثقة حافظ", والبّداني كذلك» والبدروني كذلك, 


[قال الشيخ]: الأمر كما ذكرتم» هو "ثقة حافظ"» والكلام واضح في هذا - 
فيما يظهر-. 


ثم قال الحافظ -رحمه الله-: ]۳۸[ ) أحمد بن ابي الحواري: هو أحمد بن 
عبد الله بن ميمون). 

[۳۹]: (ز )٤١‏ الزاي رمز إشارة إلى "جزء القراءة خلف الإمام" للإمام 
البخاري» والأربعة: أبو داود والترمذي والنَّسَائي وابن ماجه. كل هؤلاء 
أخرجوا له. 

( أحمد بن خالد بن موسىء ويقال: ابن محمد الوهبي الكندي» أبو سعيد بن 
أبي مَخْلّد الحمصي» روى عن: محمد بن إسحاق» وشيبان» ويونس بن أبي 
إسحاق» وغيرهم. 

روى عنه: البخاري في "جزء القراءة" وغيره» وَالذّهْليء وعمروين صمان 
ی ومحمد بن عون» ومحمد بن المصفىء وعمران بن بَكَارء وأبو 
زُرعة الدمشقي» ونقل عن يحيى بن مَعين أنه "ثقة") أي: نقل أبو زرعة 


الدمشقي عن يحيى بن مَعين أنه ثقةء أي: وتقه (وقال بن أبي عاصم: مات 
سنة ١١٤‏ 


قلت: وقال أبو زرعة الدمشقى: "سنة "٠١‏ وقال الدارقطنى: "لا بأس به", 
وأكرج له ابن رة في اسک وذكره این حجان في "اتقات ونقل 
أبو حاتم الرازي أن خوك امتنع من الكتابة عنك ووقع في كلام بعض 
شيركنا أن ألصد انّهمهء ولم أقف على ذلك صريحاء -والله أعلم-) 

ماذا تقولون في هذا؟ 

: والبداني رن فيه: دوق 

- وأم أفنان وأم بيّة تقولان: "صدوق". 

- والبدروني [يقول]: "صدوق" 

- وأبو زيد يقول: "ثقة". 

[قال الشيخ]: خلافكم له وجه على كل [حال]» مع أنني أميل إلى قول الذين 
قالوا بأنه: "صدوق". صحیح بأن يحيى بن مَعِين قال فيه "ثقة", وتوثيق ابن 
مَعين قوي جداء إذا وثق -رحمه الله-» لكن قال فيه الدارقطني: "لا بأس به". 
ومع وجود إشكال امتناع الإمام أحمد من الكتابة عنه يجعل في النفس منه 


زع 


شيئاء وإن كانت أسباب امتناع الكتابة كثيرة» وربما يكون الامتناع لأشياء 
لا تؤدي إلى جرح الراوي» لكن ما ذكره الدارقطني لعله يقوي هذاء [و] أنا 
لا أتكلم عن الامتناع» لاء الامتناع ثبت» ونقل أبو حاتم الرازي أن أحمد 
امتنع من الكتابة عنه» الامتناع ثبت ما فيه إشكال في الامتناع» لكن الذي لم 
يثبت هو اتهام الإمام أحمد له؛ اتهامه هاهنا لم يثبت» لكن الامتناع عن 
الكتابة ثبت هذا عن الإمام أحمدء فرق بينهماء نحن لم نعتبر الاتهام لأنه لم 
يثبت» لكن اعتبرنا الامتناع؛ امتناع الإمام أحمد عن الكتابة عنه» هذا ومع 
ذكر الدارقطني له بأنه "لا بأس به"؛ يشعر بأن امتناع الإمام أحمد يوجد 
سبب له» يعني: مؤثراً يجعلنا ننزل مرتبته إلى ما قاله الدارقطني -رحمه 
للءد» هذا الذي يظهر والله أعلم . ۰ 
[سؤال]: أخونا الصّقَلّي يقول: طيب يا شيخ ولكن هل هناك تعارض بين 
التوثيق وقول الدارقطني: "لا بأس به". 


[الجواب]: نعم» هناك تعارضء "لا بأس به" [في] درجة "صدوق"", أما 


التوثيق فدرجة أعلى» هذا التعارض بين الأمرين هل هو "ثقة" أم "صدوق"؟ 
هل حديثه صحيح أم حديثه حسن؟ هذا الذي نريده الآن. 


[الجواب] لاء لايقال مثل هذا النوع عنده زيادة علم في هذا الأمرء لكن 
المسألة مسألة اجتهادية: يحيى بن مَعين رأى بأن حفظ الرجل قوي بحيث 
يقال فيه: "ثقة", أما الدارقطني رأى أن حفظه أنزل من ذلك فيقال فيه: 
"لابأس به" وامتناع الإمام أحمد من الرواية عنه جعلتنا نرجح ما ذهب إليه 
الدارقطني -رحمه الله-. 


[الجواب]: لكن الدارقطني لم يرذ التوثيق» ولكنه اختلف مع ابن مَعين في 
درجة حفظ الراوي» هاهنا حصل الإشكال في الأمرء هل درجة حفظ الراوي 
درجة يقال في مثله "ثقة" أم درجته أنزل بحيث يقال فيه "صدوق"؟ 
[سؤال]: هل يقال بأن ابن مَعين أعلم بحجة أحمد» ولو رأى حجة لغيّر 
رأيه؟ 


[الجواب]: من أين هذا؟ هذه دعوى» نقول: من أين علمء أو لم يعلم» هذه 
دعوى تحتاج لت بينة» فما ذكره الدارقطني أقرب إلى الصوب -إن شاء 
للك وعلى كل حال: المسألة محل اجتهاد ونظر. 


نكتفي بهذا القدر من "تهذيب التهذيب". 





تفريغ الدرس العاشر-وهو الدرس الأخير- من التعليق على كتاب: "تبذيب 
التوذيت”": 

قال الشيخ علي الرّملي -حفظه الله تعإلى-: 

السلام عليكم ورحمة الله وبركاته الحمد لله» والصلاة والسلام على رسول 
الله» أما بعد: 

فهذا المجلس العاشر من مجالس قراءة من ' تبذيب التهذيب"» والمجلس 
السادس من مجالس شرح "الفوائد والقواعد ني العلل" لابن رجب الحنبلي» وهذا 
المجلس سيكون المجلس الأخير -إن شاء الله- في "تبذيب التهذيب"» ونكتفي ب 
قرأناه» وما سنقرأه اليوم. 
قال المؤلف -رحه الله تعإلى-: 5٠1‏ ] (ت س) أي: أخرج لهذا الراوي الترمذي 
والنّسَّائي. 
( اين شالك خلال ابو جکر ايدام الله 
روى عن: ابن عيينة» ومَعن بن عيسى القَزَّان وإسحاق الأزرق العسكريء 


والشافعي» ويزيد بن هارون» وغيرهم. 











روى عنه: الترمذيء والنَّسَائي وأبو حاتم الرّازي» وأبو العباس بن الأخرم» وعبد 
الله بن أحمد» وأبو العباس بن مسروق» ويعقوب بن سفيان» وأبو جعفر ابن جَرير» 
وغيرهم. 

قال العجلي: ثقة'. 

وقال أبو حاتم: "كان خيّرا فاضلاء عدلا ثقة» صدوقا رضى". 

وقال ابن خراش: "كان امرأ صالحا". 

وقال الدارقطني: "ثقة نبيل» قديم الوفاة". 

قال ابن قانع: "مات سنة 517 7"» وقال غيره: "مات سنة "۲٤٠‏ قلت:) الكلام 
للحافظ ابن حجر (هكذا قال الخطيبء وقال النَّسَائي: "لا بأس به"» وقال مرة: 
"عسكري rs‏ 

وقال ات 5او "ثقة» لم أسمع . 

وقال داود بن علي الأصبهاني في "أساء أصحاب الشافعي": "كان من أهل 
الحديث والأمن والآمانة والورع". 

وقال الحاكم: "كان من جلة الفقهاء". وذكره ابن جِبّان في "الثقات"). 

ما رأيكم؟ 


- وقال البدروني: ثقة. 
0 وقال الصقلي: ثقة ثقة ثبت 
- وقال علي بداني: ثقة. 
- وقالت أم أفنان: ثقة فاضل. 


[قال الشيخ]: من قال: "ثقة" صحيح» ومن قال: "ثقة فاضل" صحيح» وهذا 
الذي أميل إليه؛ لأن كلام الدارقطني» وكلام ابن خراشء وكلام أبي حاتم؛ يدل 
على أن الرجل فيه زيادة من الفضل ومن التقوى» ومن الصلاح -نحسبه كذلك 
والله حسيبه-» فنقول فيه: "ثقة فاضل' ' صحيح كما قال أبو حاتم الرَّازِي + رحمه 


الله -. 


أما أخونا الصقلي قال: "ثقة ثبت". وكذلك فعل في بعض الرواة في التطبيق 
العمل في التدريبات العملية» قد اطلعت عليها اليوم فوجدتها بحوث طيبة ما 
شاء الله» ومستويات عالية جدا نسأل الله أن ينفعكم» وأن يزيدكم علماء يبقى 
عليكم فقط أن تكثروا من المارسة» ومن الاطلاع على كلام أهل العلم, أما 
عملكم تطبيقا جيد ما شاء الله» ممتاز حقيقة. 

هنا الصقلي في أحد الرواة نقل عن بعض العلاء قال فيه فلان: "ثقة". قال فيه 


فللان: "ثقة"» وقال فيه فلان: "ثقة"» تم ل أن هذا الكلام كله وقلت: 


ثقة ثبت" ذ فكلمة "ثبت" هذه زيادة في التوثيق» ترفع مرتبته أعلى من مرتبة 
"ثقة"» فمن أين أذ ضفتها؟ من أين زدتها؟ 

سواء عندنا هنا في هذه الترجمة» أو في تلك الترحمة» تفضلء في البحث إذا كنت 
وقفت على بعض العلاء ذكر هذا... لاء هو الاطلاع على بعض أحاديثه. 
معنى ذلك أنك أنت اجتهدت في معرفة درجته» وهذه ليست لناء لا لك ولا 
لي» ولا حتى للعلاء الكبار» هذا للمتقدمين فقط باتفاق أهل العلم: أن 
e‏ 
e‏ 

لكن نقول لك: في آثناء بحثك أنقل كلام هذا العا مء لا تهمله» ثم تضع من 
غندك لصا فة نیت" مع كون الذين نقلت عنهم جميعا كلهم يقول: ا 
أنت أضفت: SS‏ 
العام الذي قال فيه: "ثقة ثبت" ثم بعد ذلك تلخص تقول: "ثقة ثبت" ما أحد 


E ال‎ 


قلت: زدتها من كتاب آخر بعد الاطلاع على بعض أحاديثه» قصدي من كلام 


أهل العلم فيه أنتم قيدتم بالتهذيب» فلا أنقل من غيرها؟ 


لاء طيب» جزاك الله خيراء إذا وقفت على أحد من العلماء قال حتى ولو من 
خارج التهدذيت»نا أنك لخصت "ثقة ثبت" إذن: کي لا در عاك اح 
وكي تتم الفائدة للقارئ ويطمئن لقولك؛ تحتاج أن تنقل كلام العالم الذي قال 
فيه: "ثقة ثبت" حتى يكون كلامك مدعوما بكلام ذاك العالم» طيب جزاك الله 
خيرا. 

إذن تفعل ذلك» تنقل كلام العام الذي قال فيه: "ثقة ثبت" كي نأخذ به. 

هنا الآن عندنا في هذه الترجمة هل وقفت على أحد قال فيه ثقة ثبت في موضع 
آخر أم أنك أخذته من الكلام الذي بين أيذينا؟ ...طيب» غل كل : الكلام الذي 
بين أيدينا ليس فيه ما يدل على أنه أعلى من مرتبة ثقة» إلا ما دل على زيادة فضل 
فيه» كا دل عليه كلام أبي حاتم وكلام الدارقطني» أما زيادة توثيق في الرواية 
فهذا لا يوجد. لذلك لخصنا نحن وقلنا: "ثقة". ومن قال: "ثقة فاضل" 
حت ا ا ا ا ا ا ا 
على رواية الآخر لأنه فاضل» والآخر لم يحصل على لقب فاضلء أما "ثقة ثبت' 
فدل ذلك على أن درجة حفظه أقوى وأعلى من درجة حفظ من قيل فيه "ثقة" 
فقط» هنا بين أيدينا لا يوجد ما يدل على ذلكء أما إذا وقفت على شيء في الخارج 
فيلزمك أن تدلنا عليه» هكذا يكون الكلام في المسائل العلمية» إذن: هو ثقة إن 


شاء الله أو ثقة فاضل كم قال أبو حاتم الرَازي. 


ثم قال المؤلف -رحه الله-: ]٤١[‏ (س - أحمد بن الخليل أبو علي التاجر 
البغدادي. 

1 5 ره و ع كي 
روى عن. يزيددين غارون: وحجاج بن حمد» وروح بن عبادة» وأبي النضرء 
وزكريا بن عدي» وغيرهم. 

درء 0-6 ع دقري ت 
روى عنه: النسَّائي» وابن خزيمه» ومطّن. ويعقوب بن سفيان» وحسين 
القبّاني» وقاسم بن أصبغ» وإبراهيم بن أبي طالب» وعدة. 
قال النّسَائِي وأبو يحيى الخفاف والحاكم: "ثقة") هؤلاء ثلاثة (زاد الحاكم: 
افون "ثقة» او (وقال القباني: وات لثلاث بقن من چ الأول شه 
, 
قلت: ل أر له في "أسماء شيوخ النّسَائِي" ذكراء بل الذي فيه: "أحمد بن الخليل» 
اور كينا عدن لأ اس چ 
وقد قال الدارقطني: "قديم, لم يحدث عنه من البغداديين أحد. وإنم| حديثه 
راسا لماه سکن حر اسان" وذكره ابن جات ف "النقات "ا 
تفضلواء ماذا عندكم؟ 
- أخونا الصقل يقول: ثقة. 


- أبو زيد: ثقة. 

- علي بداني: صدوق. 

- قال البدروني: ثقة. 

[قال الشيخ]: إيش صدوق يا علي؟ عندنا النَّسَائي وأبو يحيى الخفاف والحاكم 
قالوا فيه: "ثقة". والذي قال فيه النّسَائي: "لا بأس به" شخص آخرء ليس هذا 
الذي معنا...» لاء النّسَائِي له كلام في اثنين؛ في رجلين» هو هذا الذي معناء 
والفاق: هو ادبن خليل تسابوري...» مكن» عل كل ف كلامهم ما يشير 
إلى أنه من الممكن» فلعله سكن خرسان» يعني: ممكن أن يكون هو أيضا نفسه. 
وکن خرساته وقوله ي الاجر "ورم ده انات فاه سکن 
خراسان"» وربا يكون هو نفسه» لکن مع قول أب يحيى الخفاف وقول الحاكم 


بأنه: "ثقة"» الحاكم قال فيه: "ثقة مأمون" درجة عالية» فالصواب فيه أن يقال: 


3 اتمييز: أحمد بن الخليل بن ثابت» أبو جعفر المُرْجُلان» بغدادي. 
روى عن: أسود بن عامر» والحسن بن موسى الأشيب» والواقدي» وغيرهم. 


وعنه: أبو البختّري» والنّجّاد وعثمان بن السّاك» وأبو بكر بن اليثم الأنباري» 


وهو خاتمة أصحابه. 


EOE 


وقال ابن قانع: "مات في شهر ربيع الأول سنة ۲۷۷" ذكر للتمييز) أي: ليميز 
بينه وبين الذي قبله» ذكره الي ليميز بينه وبين الذي قبله» وإلا هذا ليس من 
رجال الكتب الستة. 

ماذا تقولون في هذاء بناء على ما تقدم معنا في الدروس الماضية؟ 

- البداني يقول: صدوق. 

- وآم أفنان تقول: صدوق. 

- أبو زيد والبدروني يقولان: صدوق. 

- والصقلي يقول: صدوق. 

[قال الشبخ]: نعم» الأمر کا ذكرتم» صحيح» هوصدوق. ذكرنا أن الخطيب 
البغدادي من المتأخرين» توثيقه ليس كتوثيق المتقدمين. 

قال المؤلف - رحمه الله-: [57 ] (تمييز: أحمد بن الخليل بن حرب بن عبد الله بن 
سار بن سابق القرشي» أبو عبد الله القُوميي. 

روى عن: عبد الله بن يزيد المقبري. والأصمعي. وعلي بن الحسن بن شقيق» 
وأبي ال وغيرهم. 

روى عنه: محمد بن الحسن بن الفرج» وأبو زكريا يحبى بن يحبى بن حيويه 


الحافظ. ويحيى بن عبد الأعظم. 


ضعفه أبو زَرْعَة» ونسبه أبو حاتم إلى الكذب. 
قلت: وله حديث منكر في فوائد تمام» متنه: "سيد الإدام اللحم" أخرجه من 
و 1 

حديث بريدة ). 
ماذا تقولون فى هذا؟ 
- أبو زيد يقول: متروك. 
ب الصقلي: متهم. 
- البداني يقول: ضعيف. 
- والبدروني يقول: ضعيف. 
[قال الشيخ]: با أن أبا حاتم نسبه إلى الكذب» وأبو حاتم إمام حافظ -ك| 
تعلمون-» فليس لنا إلا أن نسلم له بهذاء وأما تضعيف أب زُرْعَة فلم يأت 
مفصلاء ماذا قال فيه أبو زَرْعَة؟ وما هو القدر الذي يستحقه لفظ أب رَرْعَةَ فيه 
عندما ضعفه؟ هل هو ضعيف ضعفا شديدا؟ بمكن ضعفه ضعفا خفيفاء هذا 
يحتاج الوقوف على لفظ أب زَُرْعَة فيه» لكن عندنا الآن: الذي هو واضح كلام 
أبي حاتم الرَّازى؛ فيقال فيه: كذبه أو نسبه أبو حاتم إلى الكذب. أو يقال فيه: 
"كذاب" هذا ما يترجح عندي فيه والله أعلم. 

نكتفي بهذا القدر من "تهذيب التهذيب"» وعلى كل: الآن أصبحتم تجيدون 


فهم هذا الكتاب» وفهم كلام العلماء في الرواة» وعرفتم كيف تجمعون بين كلام 


آهل العلم فيهم عند الاختلاف» وهذا ما أردنا أن نصل إليه من خلال شرح 


هذا الكتاب. 
قال: ]٤٤[‏ (عخ) يعني: أخرج له البخاري في "خلق أفعال العباد". 


(أحمد بن خلاد» عن يزيد بن هارون» وعنه أبو جعفر الخرمي) يراجع نسبه في 
الأنساب' 
(روى له البخاري في "خلق افعال العباد"» ليس له ذكر في "التواريخ"» وكأنه 
أحمد بن خالد الال -الذي تقدم ذكره-). 

هذا الراوي وجدوا ترجمة في كتاب البخاري» وقع فيها الإسناد كالتالي: "أبو 
جعفر المخرمي» عن أحمد بن خلاد» عن يزيد بن هارون"» فبحثوا عن راو روى 
عنه أبو جعفر المخرمي» وروى هو عن يزيد بن هارون في كتب الرجال؛ في 
تواريخ البخاري: التاريخ الكبير والتاريخ الأوسط والتاريخ الصغيرء فما 
وجدوا راويا روى عنه أبو جعفر المخرمي» وروی هو عن يزيد بن هارون» 
فقالوا: ليس له ذكر في التواريخ؛ في تواريخ البخاري» قال: (وكأنه أحمد بن 


خالد الال -الذي تقدم ذكره-) الذي تقدم ذكره: أحمد بن خالد ا كلدل الذي 


` قال السمعاني: "-بفتح الميم وسكون الخاء ا منقوطة وفتح الراء المهملة المخففة وني آخرها ميم-. هذه 


النسبة إلى المسور بن محُرّمّة بن نوفل بن أهيب بن عبد مناف القرشي" الأنساب .)٠١١ /۱۲١(‏ 


١ 


تقدم قبل ثلاث تراجم (أحمد بن خالد الحلال» أبو جعفر البغدادي) الذي بدأنا 
به اليوم» قال: (وكأنه هذا) لماذا قال كأنه هذا؟ لأن هذا أيضا يروي عن يزيد بن 
فارووة اچد ب غالن فاحل روي :قن ريك كن كارو ونيو تقو ةين 
اول إن غاد عك دنك ام اج ن تضحيك أن 
الزات فة خفن الو ري انه قلقو د قال الولت رمه اك 
الظاهر أن هذا الكلام كلام المزي» ولم يتعقبه الحافظ ابن حجر بشيء. 

فعلى أنه ابن خالد الال فقد تقدمت ترجته» وإذا لم يصح فالله أعلم به من 
هو. 

فإذا لم نعرفه توقفنا في حديثه» إذا لم نجد له شواهد ومتابعات» نعم إذا اقتصرنا 
على هذا يا أبا زيد نقول هو ""مجهول العين"؛ إذا اقتصرنا على ما وجدنا هاهنا ولم 
نعرف من هوء أو لم نجد له ترجمة» ولم نستظهر أنه تصحيف كما ذكر المصنف - 
رحمه الله-» نقول هو ""مجهول العين" لأنه لم يرو عنه إلا أبا جعفر المخرمي» هذا 
ما بين يدينا من معلومات. 

الا اذم سجر فى ار 06 ل أن نكر ن هو ارو الد دل" 
إذن: فقد أقرّ المزّيّ على ما قال» لكن الاحتمال هذا يبقى مجرد احتمال لقرب رسم 
كلمة خلاد من خلال على كلٌّ: يحتاج إلى بحث خاص عند الوقوف على 


حديثه» من أراد فليبحث بحثا خاصا في كلام آهل العلم فيه» وينظر إن وجد 


١١ 


شيئا وجد ما وجدء وإلا توقفنا في حديثه» أو حكمنا عليه بالجهالة العينية» على 


۱۲ 





الآن نبداً بالكتاب الثاني' وهو كتاب: "فوائد وقواعد في علم العلل" لابن رجب 
الحنبى 

[في طبعة شرح العلل الصغير لابن رجب التي بتحقيق نور الدين عِتر أظن هذا 
الكتاب يبدأ من أول المجلد الثاني" أما في الطبعة التي بتحقيق همام سعيد فيبدأ من 


.])1551١( الصفحة‎ 


وهذه عبارة عن فوائد وقواعد وضعها ابن رجب الحنبلٍ - رحمه الله- لتيسير 
وتسهيل علم العلل بعد أن انتهى من شرحه على كتاب علل الترمذي الصغير» بدأ 
ذه الفواقد والقواعل: 

وابن رجب -رحمه الله- إمام من أئمة هذا الف وكان متضلّعا فيه -رحمه الله-» 
وهو من علاء القرن الثامن. 

قال -رحمه الله-: (وَا انتهى الكلامٌ على ما ذكره الحافظ أبو عيسى الترمذي - رحمه 
الله- في كتاب "ال جامع"» وآخره كتاب "العلل" أحببت) والإمام ابن رجب - رحمه 
الله- شرح كتاب جامع الترمذي كاملاء وكذلك كتاب "العلل" الذي في آخر 
جامع الترمذيء ثم بدأ بهذا الكلام قال: (ونًا انتهى الكلامٌ على ما ذكره الحافظ أبو 
عيسى الترمذي - رحمه الله- في كتاب "ال جامع"» وآخيرّه كتاب "العلل" أحببت أن 
ا کاب ار فا عر ت وق اع کے تكوق الكداب فة وأردث 
' الدقيقة: .٠١۹‏ 


" وهو كذلك في طبعة دار المنهاج القويم» (؟/555) وهي الطبعة المعتمدة من المحقق» الطبعة 
الأولى ١55٠‏ ه - ۲١٠۹‏ م» وفي الطبعة القديمة المنشورة على النت (5557/57). 











بذلك تقريب علم العلل على من ينظر فيه» فإنه علم قد هجر في هذا الزمان) هذا 
الحافظ ابن رجب يتكلم عن زمنه القرن الثامن'» فاذا لو رأى زمننا؟! (فقد ذكرنا 
في كتاب العلم أنه علم جليل» قل من يعرفه من أهل هذا الشأن» وأن بساطه قد 
طُوي منذ أزمانء وبال المستعان» وعليه التكلان» فإن التوفيق كله بيديه» ومرجع 


الأمور كلها إليه. 
اعلم أن معرفة صحة الحديث وسقمه» تحصل من وجهين: 


أحدهما: معرفة رجاله وثقتهم وضعفهم. ومعرفة هذا هيّن) أي: سهل» هذا هو 
الأمر الأول الذي تتوقّف عليه معرفة الحديث صحة وضَعفاً: معرفة رجاله» أهم 
ثقات يعتمد عليهم» أم هم ضعفاء؟ قال: "وهذا الأمر هّن" سهلء لاذا؟ قال: 
(لأن الثقات والضعفاء قد ذونوا في كثير من التصانيف» وقد اشتهرت بشرح 
أحواهم التواليف) يعني: المؤلّفات والكتب كثيرة» التي صتمت في تراجم الرجال» 
وفي بيان أحوالهم. فم بقي عليك -يا طالب الحديث- إلا أن تعرف هذه الكتب» 
وتعرف كيف تستفيد منهاء وكيف تستغلها في هذا العلم» هذا الوجه الأول الذي 
به لع فاضا ا اه و هه 

(والوجه الثاني : معرفة مراتب الثقات) أي: من حيث القوّةء تقدي| وتأخيراء أيهم 


أقوى من الآخر (وترجيح بعضهم على بعض عند الاختلاف) كثير من علم العلل 


قبل قليل أنه من علماء القرن الثامن. 


هذا نوعه (إما في الإسناد) إما أن يكون الاختلاف في الإسناد: كأن يختلفوا في راو 
مثلا؛ فبعضهم يذكر شخصاء والآخر يذكر آخرء أو غير ذلك من الصور (وإما في 
الوصل والإرسال) أي: أحد الرواة يَصل الحديث فيذكر فيه التابعي» والصحابي» 
ويذكر فيه النبي -صل الله عليه وسلم-» وآخر: يرسله فيرويه عن التابعي» عن 
النبي -صل الله عليه وسلم-» بينهم| اختلاف (وإما في الوقف والرفع) وكذلك 
أحيانا يكون بعض الرواة يرويه موقوفا على الصحابي» والآخر يرويه مرفوعا إلى 
النبي -صل الله عليه وسلم-. فهنا يكون قد حصل خلاف بين هذين الراويين» 
ويكونا ثقتين» فاذا ستفعل إذا لم تعرف مراتب الرواة» وترجيح بعضهم على 
بعض؟ لن تتمكن من معرفة الصواب من الخطأ في هذا الحديث المختلّف فيه» قال: 
(وإما في الوقف والرفع» ونحو ذلك. وهذا هو الذي يحصل من معرفته وكثرة 
مارسته الوقوف على دقائق علل الحديث) هذا الوجه الثاني هو المهم في علم العلل: 
أن تعرف مراتب الثقات» وتعرف ترجيح بعضهم على بعضء علم العلل يتوقف 
على هذا. 

(ونحن نذكر -إن شاء الله تعالى- من هذا العلم كلمات جامعة مختصرة يسهل بها 
معرفته وفهمه لمن أراد الله تعالى به ذلك) فأراد أن ييسّر علينا هذا الطريق» فكتب 
هذه الفوائد والقواعد لتسهل علينا: 

(ولا بد في هذا العلم من طول المارسة) لابد أن تحرص على هذا: طول المارسة 
كثرة العمل في علم الحديث» والبحث في أحوال الرجال (وكثرة المذاكرة) مع 


إخوانك (فإذا عدم المذاكرة به) بحيث لم تجد أحدا يَفهم هذا الشأن فتتذاكر معه 
(فليكثر المطالعة في كلام الأئمة) فليتذاكر هو مع الأئمة» فليقرأ كلام أئمة هذا 
الشأن؛ كالدارقطني» وأبي حاتم الرازي» وأبي زرعة. والإمام أحمد. ويحيى بن 
سعيد» وابن مهدي» وعلي بن المديني» وغبرهم» قال: (فليكثر المطالعة في كلام 
الآئمة العارفين: كيحيى القطان» ومن تلقى عنه» كأحمد. وابن المديني» وغيرهما) 
وأنفعها اليوم كتاب "العلل" للدارقطني» من أراد أن يتمرّس حقيقة في هذا العلم» 
فليكثر الاطلاع في هذا الكتاب» وليّنظر إلى هذا الإمام كيف يتعامل مع اختلاف 
الرواة في الحديث» وكذلك من الكتب المفيدة اليوم كتاب "الضعيفة" للإمام الألباني 
-رحمه الله-» وهو كتاب مفيد ونافع أيضاء لكن فائدته ليست كفائدة كتب المتقدمين 
كالدارقطني وأمثاله -رحمهم الله-» فأولئك حفاظ أئمة (فمن رُزق مطالعة ذلك 
وفهمه وفقهت نفسه فيه» وصارت له فيه قوة نفس» وملكة؛ صلّح له أن يتكلم فيه) 
بعد التعلم أولآ» ثم طول المارسة ثانياء فله بعد ذلك أن يتكلم في هذا العلم» وأن 
يُعللن وأن يصحح» ويضعف. 

(قال الحاكم أبو عبد الله) النيسابوري في كتابه "معرفة علوم الحديث": (الحجة في 
هذا العلم عندنا: الحفظ والفهم والمعرفة لا غير) الحفظ قد ذهب فا بقي لنا إلا 
الفهم» وكثرة المراجعة لكتب أهل هذا الفن. 

(وذكر) أي: قال (ابن مهدي: معرفة الحديث إلمام» فلو قلت للعالم بعلل الحديث 


من أين قلت هذا؟ لم تكن له حجة) أي: عرفه بالخبرة» وكثرة المارسة. 


(وقد قسمته قسمين: 

القسم الأول: في معرفة مراتب كثير من أعيان الثقات وتفاوتمم» وحكم اختلافهم 
وقول من يرجح منهم عند الاختلاف. 

والقسم الثاني: معرفة قوم من الثقات لا يوجد ذكر كثير منهم» أو أكثرهم في كتب 
اجرح قد ضعف حديثهم» إما في بعض الأماكن. أو في بعض الأزمان» أو عن بعض 
الشيوخ دون بعض) هذا القسم الثاني: يفوت على كثير ممن يتكلم في هذا الشأن من 
طلبة العلم؛ تجده يحفظ أن فلانا من الناس "ثقة". وينطلق على هذا الأساس. فإذا 
مر به إسناد فيه هذا الشخصء يقول: "فلان ثقة" ويمضي» وربما| كان هذا الشخص 
في نفسه ثقة» لكنه في شيخ معيّن ضعيف» أو في بلد معيّن إذا روى عن أهلها يم 
وتخطيع» وإذا تجنب هذه البلد أصاب» وكانت روايته صحيحة»ء هذا الصنف من 
الناس» كثير من الناس لا يعرفه» وأحيانا لا تجد الكلام الذي ذكره ابن رجب - 
رحمه الله- هنا في هذا الكتاب؛ لا تجده في بعض كتب الرجال» فلذلك أفرده بقسم 
مستقل» وهذا له علاقة أيضا بتعليل الأحاديث. 

أما القسم الأول: وهو قسم مهم أيضا في علم العلل وهو معرفة مراتب الثقات. 
وإذا اختلف بعضهم مع بعض فأمّم يُقدّم عند الاختلاف؟ 


هذا ما أراد ابن رجب -ح رحمه الله- أن يبيّنه» ويظهره فى كتابه هذا. 


قال -رحمه الله-: (القسم الأول: في معرفة مراتب أعيان الثقات الذين تدور غالب 
الأحاديث الصحيحة عليهم» وبيانٌ مراتبهم في الحفظ» وذكرٌ من يرجح قوله منهم 
عند الاختلاف) تعلمون -بارك الله فيكم- أن الرواة يتفاوتون؛ لا يتساوون. 
فبعض الرواة ضعفاء لا تُحتجٌ بهم؛ فهؤلاء ليس لنا كلام فيهم في مثل هذا الموضع» 
انتهى "ضعيف" قضي الأمرء ضَعُف الحديث» وانتهى الأمر» لكن إذا كان الراوي 
"ثقة"» من الرواة الثقات مَّن هو مكثر» ومنهم من هو غير مكثرء مقل. 

فالرواة المكثرون هم الذين تدور عليهم غالب الأحاديث الصحيحة. وهم الذين 
يحصل بينهم الاختلاف» ويحصل أيضا عليهم الاختلاف» فعندما يختلفون في رواية 
حديث» ما بين الوصل والإرسال» والوقف والرفع» وغير ذلك» كيف تريد أن 
تتعامل مع اختلافهم هذا؟ بمعرفة لمراتبهم» ومن يُقدَّمِ منهم على الآخرء بذلك 
تستطيع أن رجح وان ترج بنتيجة بتصحيح بعض الروايات» وتضعيف 
الروايات الأخرى» مع أن الكل "ثقة". لكن عند الاختلاف لابد أن يكون عندنا 
خطأء الصواب واحد لا شك» مَّن الذي أخطأء ومّن الذي أصاب؟ هو هذا الذي 
تعرفه من خلال معرفتك لمراتب الثقات» وترجيح بعضهم على بعض. 

قال - رحمه الله-: (أصحاب ابن عمر) ابن عمر الذي هو: عبد الله بن عمر بن 
ا لخطاب» صحابي ومكثر من رواية الأحاديث؛ أكثر من التحديث» وله أصحاب 
يدون عنه» أصحاب مكثرون» وأصحاب مقلُون وبعضهم أوثق من بعض» في 


أثناء شرح ابن رجب في هذا الكتاب» قشم مراتب الرواة عن المكثرين إلى أقسام» 


فجعل لحم مرتبة أولى» مرتبة ثانية» مرتبة ثالثة» مرتبة رابعة...» وسبقه إلى ذلك 
بعض علماء العلل» طبعا هو تبع للعلماء الكبار؛ علماء العلل» فأوثق مَّن يروي عن 
هذا الراوي» وأخصّهم به؛ يُقدَّم؛ تجعل في المرتبة الأولى'» ثم يأتي بعد ذلك الذي 
هو قل منه؛ فيوضع في المرتبة الثانية» ثم الذي أقل منه؛ فيوضع في المرتبة 
الثالثة...وهكذا. 

الآن يريد أن يَذكر لنا أصحاب ابن عمرء إذا اختلفوا عليه» من يقم منهم؟ قال: 
(أشهرهم: سال ابنه» ونافع مولاه) أشهر مَّن يروي عن ابن عمر: هذان الاثنان: 
سالم ابنه ابن عبد الله بن عمر بن الخطاب» أحد الأئمة الحفاظ» من فقهاء آهل 
المدينة» ونافع مولاه» ومولى ابن عمر؛ ونافع أكثرٌ من الرواية عن ابن عمرء روايته 
عنه في "الصحيحين"» وهي كثيرة» ونافع إمام حافظ, فكلاهما في درجة عليا في 
روايتهما عن ابن عمرء فإذا اختلفا فمن يقذم؟ وقد اختلفوا في بعض الأحاديث في 
روايتهما عن ابن عمر» فلنسمع» قال: (وقد اختلفا في أحاديث ذكرناها في باب رفع 
اليدين في الصلاة) أي: في أثناء شرحه لكتاب الترمذي (وقفها نافع» ورفعها سالم) 
ماذا ستفعل الآن؟ نافع مولى ابن عمر إمام» وسالم إمام» كلاهما حافظ» وكلاهما له 
صحبة طويلة لابن عمرء فمّن سنقدّم؟ ومّن سنأخر ني مثل هذا الاختلاف؟ 
(وسئل أحمد) أي: ابن حنبل» وهو إمام في علم العلل؛ في علم الحديث (إذا اختلفا) 


أي: سام ونافع (فلأه) تقضي؟) تر جح 5 على الآخر» وتصحح روايته» 


' في الصوتية: (الثانية) وهي سبق لسان. 


وتُضعّف رواية الآخر فقال: (كلاهما ثبت) ما رجح الإمام أحمد إلى الآنء قال: 
"كلاهما ثبت"؛ كلاهما إمام (ولم ير أن يقضي لأحدهما على الآخر) ما قضى شيئا؛ 


ٿو قف (نقله عنه وف 


(ونقل عثمان الدارمي عن ابن معين نحوّه) هذان إمامان کبیران» حافظان, ثقتان, 
هما طول صحبة لابن عمرء فهنا في هذه الرواية عن الإمام أحمدء وكذلك عن ابن 
معين» لم يُقدّما أحدّهما على الآخر (مع أن المروذي نقل عن أحمد أنه مال إلى قول 
نافع في حديث: "من باع عبداً له مال". وهو وقفه) يعني: جاء عن الإمام أحمد 
أيضا في رواية ثانية أنه سل عن حديث: "من باع عبدا له مال" تتمة الحديث: "من 
باع عبدا وله مال» فالّه للبائع إلا أن يُشترط المبتاع" هذا الحديث رواه نافع» عن 
ابن عمر» عن عمر أنه قال: "من باع عبدا وله مال فمالّه للبائع إلا أن يشترط المبتاع" 
يعني: الحديث هنا موقوف على مَن؟ على عمر» ليس فيه ذكر النبي - صل الله عليه 
وسلہ-» ورواه الزهري» عن سال عن ابن عمر» عن النبي - صل الله عليه وسلم- 
: "من ابتاع نخلا بعد أن تبر فشمرتها للبائع إلا أن يتشترط المبتاع» ومن ابتاع عبدا 
وله مال» فمالّه للذي باعه إلا أن يشترط المبتاع" انظر هنا ماذا فعل سالم؟ رواه عن 
ابن عمر» عن النبي -صل الله عليه وسلم-» وجاء عن نافع أنه رواه عن ابن عمر» 
عن عمر موقوفاء هذا اختلاف أم ليس اختلافاً؟ اختلاف؛ اختلفاء نافع وسالم من 


يرجح في مثل هذه الحال؟ يقول هنا: (أن المروذي نقل عن أحمد أنه مال إلى قول 


نافع) أي: الموقوف» قال: (وكذلك نقل غيره عن أحمد أنه رجح قول نافع في وقف 
حديث: "فيا سقت الساء العُشر") هذان حديثان اختلف فيههما سالم ونافع» 
الحديث الثاني: "فيم سقت السماء العُشر" رواه الزهري» عن سالء عن أبيه أن 
رسول الله - صل الله عليه وسلم- قال: وذكره» وأما رواية نافع: فجاءت عن نافع 
عن ابن عمر من قوله فهنا الإمام أحمد رجّح قول نافع في هذين الحديثين» لكن 
عندما سئل في الأصل إذا اختلفا؛ لم يرجح أحدّهما على الآخرء فرب| يكون الإمام 
أحمد عندما رجّح قول نافع في هذين الحديثين قد قامت عنده قرائن مُعيّنة جعلته 
يرجح قول نافع على سالم جمعا بين الروايات التي رُويت عن الإمام أحمد -رحمه 
الله-؛ فنقول: أن الأصل أن الإمام أحمد لا يرجح بين نافع وسالم إلا إذا وجدت 
عنده قرائن تُقوّي رواية أحدهما على الآخرء هذا الظاهر -والله أعلم-» جمعا بين 
الأقوال التي رويت عن الإمام أحمد -رحه الله-. وني المقابل نجد بالنظر في أقوال 
العلاء في هذين الحديثين ننظر مَن وافق الإمام أحمد على ترجيح رواية نافع؛ 
الرواية الموقوفة قال المؤلّف - رحمه الله-: (و رجح النسائي» والدارقطني؛ قول نافع 
في وقف ثلاثة أحاديث: حديث "فيم سقت السماء العشر") وهما وافقا الإمام أحمد. 
كذلك الإمام أحمد رجّح رواية نافع (وحديث "من باع عبداً له مال") كذلك وافقا 
الإمام أحمد. فصار عندنا ثلاثة أئمة يرجُحون الوقف في هذين الحديثين: الإمام 
أحمد. والنسائي» والدارقطني (وحديث "تخرج النار من قِبّل اليمن ") حديث: 
"تخرج نار من حَضْرٌ موت" أو "من نحو حضرموت قبل يوم القيامة تحشر 


الناس". (وكذا حكى الآثرم عن غير أحمد أنه رجّح قول نافع في هذه الأحاديث) 


هؤلاء جماعة من الحفاظ الآئمة رجُحوا قول نافع على قول سالم؛ رجحوا الوقف 
فيها (وفي حديث: "الناس كابل مائة" أيضاً) كذلك اختلفوا في حديث: "الناس 
كابل مائةء لا تكاد تجد فيها راحلة" كذلك رجُحوا رواية نافع على رواية سالم» لكن 
تكمل (وذكر ابن عبد الب أن الناس رجّحوا قول سام في رفعها) الناس: يعني علماء 
اديت الاد رجه وا قول سال وبرقعهاء من دة فرة هنين الأمامين ن ابن 
عمر بالذات» اختلفت أقوال العلماء في ترجيح أحدهما على الآخر» فعند الاختلاف 
في مثل هذا تجدهم يختلفون؛ بعضهم يرجح نافعاء وبعضهم يرجح ساماء فمثلا تجد 
حديث: "من باع عبداً له مال" الحديث المرفوع من رواية سالم ؛ تجده في "صحيح 
مسلم"؛ خرّجه مسلم في "صحيحه" فهو يَصحّح رواية سالم» وحديث: "فيا 
سقت السماء العشر" رواية سالم؛ تجده في "صحيح البخاري" ]١587[‏ فالبخاري 
يصحّح رواية سالء فإما أن يكونا قد رجّحا رواية سالم على نافع» أو أن يکونا قد 
صحّحا الروايتين» فيقال هنا: يجوز أن يكون الحديث مرويا على الصورتين؛ موقوفا 
ومرفوعاء فلا يُمنع ذلك من صحّته. وخلاصة هذا الأمر: إذا كان الإمامان قويين 
جدا كهذه الصورة التي معنا فيمن اختلفا عليه؛ فهنا ننظر إلى القرائن» أو ننظر هل 
تُوبع أحدكما على روايته أم لا؟ فإن توبع أحدّهما على روايته نقوّي روايته بالمتابعة؛ 
فنر جح روايته على الآخرء أما إذا لم يتابع لا هذاء ولا ذاك» ولا يوجد عندنا قرائن» 
فمثل هذا يصح منا أن نقول: بأن الحديث صحيح على الوجهين؛ على وجه الوقف. 
وعلى وجه الرفع» فيكون صحيحا مرفوعاء ويكون صحيحا موقوفاء هذه طريقة 


التعامل مع هذا الاختلاف. 


نكتفي بهذا القدر في يومنا هذا. والله أعلم 





تفريغ المجلس الثاني من مجالس': "فوائد وقواعد من علم العلل" لابن رجب 
الحنيل 
مازلنا في الكلام على: (معرفة مراتب أعيان الثقات الذين تدور غالب الأحاديث 
الصحيحة عليهم. وبيان مراتبهم في الحفظ. وذكر من يرجح قوله منهم عند 
الاختلاف). 
(أصحاب نافع مولى ابن عمر) تقدم معنا: ذكرنا أصحاب ابن عمر» وذكروا أن 
أشهرهم: سالم ابنه» ونافع مولاه» الآن يريد أن يتكلم عن أصحاب نافع. 
قال: (وقد تقدم عن علي بن المديني أنه قسمهم تسع طبقات. وذكر أن أعلاهم 
أيوب السّختياني» وعبيك الله يع مر ومالك» وعمر بن نافع» وأن بعدهم ابن 
عَونء ويحيى الأنصاري» وابن جريج» وبعدهم أيوب بن موسىء وإسماعيل بن 
أميّة» وبعدهم موسى بن عقبة. 
وذكر أن أثبت أصحاب نافع - عنده - أيوب السختياني. 

eI‏ د اه 
وروي نحو ذلك عن ابن عبينة» وَوهيب. 


وخالفهم في ذلك يحيى بن معين» وقال: أثبت أصحاب نافع: مالك» هو أثبت من 


أ الدقيقة: .٠١‏ 











وقال يحيى القطان: أثبت أصحاب نافع: أيوب» وعبيد الله بن عمر» ومالك» وابن 
جريج أثبت في نافع من مالك. 

وعن أحمد روايتان: 

إحداهما: قال: أثبت أصحاب نافع: عبيد الله» نقلها عنه الَرُوذي» وابن هانىء. 
والثانية: قال: أوثق أصحاب نافع عندي: أيوب» ثم مالك» ثم عبيد الله) الإمام 
أحمد نفسه نقلت عنه روايتان؛ مرة قال هذاء ومرة قال هذا (نقلها ابن هانىء - أيضاً 
-» وزاد في روايته» قال: ومحمد بن إسحاق ليس بذلك القوي» وموسى بن عقبة 
صالح الحديث) مَّن قيل فيه بأنه "صالح الحديث" في الأصل يكتب حديثه للاعتبار 
(وصخر بن جويرية صالح أيضاء قال: والعْمّري الصغير» يعنى: عبد الله بن عم 
أحب إلي من عبد الله بن نافع) مولى ابن عمر» كلاهما ضعيف (وقال ابن مَعين: 
موسى بن عقبة "ثقة"» وكانوا يقولون: ليس هو في نافع مثل مالك. 

في نفس الدرجة. 

(قال عثمان بن سعيد: قلت ليحيى: أيوب أحب إليك عن نافع أو عبيد الله؟ قال: 
كلاهماء وم يفضل . 

قلت: فمالك أحب إليك عن نافع أو عبيد الله؟ قال: كلاهماء ولم يفضل. 

قلت: فعبد الله العمري ما حاله في نافع؟ قال: صالح. 


٢ 


قلت: فالليث بن سعد» كيف حديثه عن نافع؟ قال: صالح» ثقة. 

وما اختلف فيه أصحاب نافع حديث "من حلف. فقال: - إن شاء الله - فلا حنث 
عليه" رفعه: أيوب» ووقفه: مالك وعبيد الله واختلف الحفاظ في الترجيح» 
وأكثرهم رجّح قول مالك). 

بناءً على الخلاف الذي تقدّم معنا في تقديم أصحاب نافع بعضهم على بعض؛ حصل 
الخلاف في ترجيح الوقف - مثلاً - والرفع» عندما يختلفون هؤلاء الأصحاب فإذا 
كنت تُقدّم - مثلا - أيوب على مالك» فعندما يختلف أيوب مع مالك» فأيوب يروي 
الحديث موقوفاء ومالك يرويه مرفوعا؛ سترجّح رواية أيوب على رواية مالك؛ لأن 
أيوب عندك مقدّم في نافع على مالك» أما إذا كنت تعكس؛ فتقدّم رواية مالك على 
رواية أيوب؛ تصحح الرواية المرفوعة - مثلاً - التي يرويها مالك» وتحكم على 
الرواية التي يرويها أيوب بالشذوذ أو العكس» بناء على معرفتك بأصحاب نافع 
وتقديمك لبعضهم على بعض» هذا هو ما ينفعنا في معرفة الأصحاب. ومَن يُقدّم 
منهم على الآخر. 

نرجع الآن خطوات قليلة إلى الخلف كي نعرف تقسيم عل بن المديني لأصحاب 
نافع» لفائدة ذلك» عندي في الطبعة هذه - طبعة مام سعيد - في ص ')1١10(‏ عند 


شرح ابن رجب لشرط الترمذي في كتابه؛ شرطه في الرجال؛ 


أ المجلد الثاني. 


قال - رحمه الله -: (والترمذي - رحمه الله ّج حديث الثقة الضابط» ومن هم 


٠ 24‏ ا ٠‏ 5 5 0 رس2 . 
(ومّن يغلب عليه الوّهم, يخرج حديثه نادراء وبين ذلك» ولا يسكت عنه. 


وقد خرج حديث كثير بن عبد الله الْرَني» ول نمع على ترك حديثه» بل قد قواه قوم» 
وقدم بعضهم حديثه على مرسل ابن المسيب» وقد ذكرنا ذلك في مواضع» وقد 
حكى الترمذي في "العلل" عن البخاري» أنه قال في حديثه "في تكبيرة صلاة 
العيدين") أي: في حديث كثير بن عبد الله مرق (هو أصح حديث في هذا الباب» 
قال: وأنا أذهب إليه. وأبو داود قريب من الترمذي في هذاء بل هو أشد انتقاداً 
للرجال منه) انظر الآن شروط الأئمة الستة في الرجالء الآن شرط الترمذي» بيه 
الحافظ ابن رجب - رحمه الله تُخْرّج حديث: الثقة الحافظ. ومن خف ضبطه» ومن 
بهم كثيراء ومّن غلب عليه الوهم؛ كذلك مُخْرّج حديثهم. 

أما أبو داود فقال بأنه أحسن حالا من الترمذي و(هو أشد انتقاداً للرجال منه) 
فلذلك تجد أحاديث أبي داود أقوى من أحاديث الترمذي في الجملة. 

قال - رحمه الله -: (وأما النسائي فشرطه أشد من ذلك» ولا يكاد يخرج لمن يغلب 
عليه الوهم» ولا لمن فحش خطؤه» وكثر) خلافا لمن؟ لأبي داود والترمذي» وهما 


حجان لهذا النوع. 


(وأما مسلم فلا يخرج إلا حديث الثقة الضابط» ومن في حفظه بعض شيء وتُكِلّم 
فيه لحفظه لكنه يتحرى في التخريج عنه» ولا يخرج عنه إلا ما لا يقال إنه تما وهم 
فيه) نعم» وإن كان يخرج لبعض الرواة الذي يقال فيهم: "صدوق" - مثلا -» أو 
"صدوق له وهام" إلا أنه ينتقي» ويعرف ما الذي وهم فيه» وما الذي لم مهم فيه؛ 
فيجتنب ما وهم فيه ورج له مالم بهم فیه» ولكن شرطه مع ذلك أقوى من شر ط 
الثلاثة: الترمذي» وأبي داود» والنسائي؛ شرط مسلم أقوىق من شروط هؤلاء 


الثلاثة» ومن ادعى أن النسائى له شرط أقوى من شرط فهو مخطى؛ كلامه 





غر بح. شرط في الرجال أقوى من شرط النسائي. 





(وآما البخاري فشرطه أشد من ذلك) آشدذ من شرط مسلم (وهو آنه لا يخرج إلا 
للثقة الضابط» ولمن ندر وهمه» وإن كان قد اعترض عليه في بعض من خرج عنه) 
وإن كان هذا الاعتراض موجوداًء ولكن البخاري - رحمه الله - كان حرج لبعض 


من عندهم أوهام» ومّن عندهم آخطاء» ولكنه كان ينتقي من رواياتهم» ومع ذلك 


شرطه في الرجال أقوى من شرط مسلم» وهذا من وجه الترجيح بين "صحي 





البخارى. و" صحيح " مسلم. 

ثم قال - رحمه الله -: (ونذكر لذلك مثالا: وهو أن أصحاب الزهري حمس 
طبقات: الطبقة الأولى: جمعت الحفظ والإتقان» وطول الصحبة للزهري» والعلم 
بحديثه. والضبط له) هذه الأوجه هنا التي ذكرها ابن رجب؛ هي أوجه ترجيح 
الرواة بعضهم على بعض في شيخهم» الآن لماذا نرجح - مثلا - رواية مالك على 


o 


رواية شعيب في الزهري مثلا؟ لماذا نرجحها؟ نرجحها لآن مالكا أضبط وأتقن» 
وصحبته أطول للزهري» وأعلم بحديثه» وهو أضبط له من شعيب - مثلا -. 
فهذا هو وجه الترجيح بين الرواة» وإن كانت أحيانا وجهات نظر علماء العلل 
تختلف من راو إلى آخر؛ فأحدهم يقدّم مثلا: مالكا على شعيب» وآخر يقدم شعيبا 
على مالك؛ نظرا لما علموا من هذا الراوي» وخصوصيته في شيخه. وقوة حفظه. 
هذه هي الضوابط التي يستعملها العلماء في ترجيح أحد الرواة على الآخرين. 
قال: (الطبقة الأولى: جمعت الحفظ والإتقان» وطول الصحبة للزهري» والعلم 
بحديثه» والضبط له: كالك» وابن عيينة» وعبيد الله بن عمر» ومّعمر» ويونس» 
وعقيل» وشعيب» وغيرهم» وهؤلاء متفق على تخريج حديثهم عن الزهري) 
فالستة: البخاري» ومسلم» وات داود» والترمذي» والنسائي» وابن ماجه؛ كلهم 
يخْرّجون لأصحاب هذه الطبقة» والبخاري - رحمه الله -» وكذلك مسلم يكثران 
من التخريج هذه الطبقة - خصوصا البخاري -» تجده يكثر من تخريج أحاديث 
الزهري من رواية هؤلاء أصحاب الطبقة الأولى من أصحابه عنه. 

(الطبقة الثانية: آهل حفظ وإتقانء [لكن] لم تطل صحبتهم للزهري» وإنها صحبوه 
مدة پسترة» ولم يارسوا حديثه. وهم في إتقانه دون الطبقة الأولى) أي: أدنى؛ أنزل 
(كالأوزاعي» والليث» وعبد الرحمن بن خالد بن مسافرء والنعمان بن راشدء 
ونحوهم) هذه الطبقة الثانية» انظر باذا اختلفت عن الطبقة الأولى: من حيث 
الحفظء والإتقان. لاء فكلهم مشتركون في ذلك» ولكن الافتراق حصل في ماذا؟ 


5 


الافتراق حصل في طول الصحبة والملازمة» وممارسة الحديث» لا شك أن التلميذ 
إذا جالس شيخه سنوات طويلة» وسمع كلامه ليل نهار؛ سيكون آثبت» وأتقن 
لحديث شيخه. وأحفظ لكلامه من يأتي» ويجلس ويسمع من شيخه مرة» أو مرتين» 
أو ثلاث ثم ينصرفء وهذا أمر ملموس» [و] معروف» نحن نلتمسه» فتأتي تجلس 
عند شيخك» وتسمع منه الكلام اليسير» ثم تذهب» وعندما تلتقي بشخص قد 
جال اوق و سنة» تسمع منه أشياء» وتعلم منه أمورا يذكرها عن 
ا كنك ری غنيا 0 طون المع زر رت رمات 
وتعطي غزارة فيها. 

فإذن: الملازمة» وطول الصحبة» مع الحفظ والإتقان؛ ترجح رواية صاحبها على 
الآخرين» هذه الطبقة الثانية نزلت عن الطبقة الأولى بالملازمة وطول الصحبة» مع 
أن الأوزاعي في أصله» والليث بن سعد أئمة حفاظ» لكنهم لم تجالسوا الزهري كا 
جالسه مالك» وعبيد الله بن عمر العمري» وابن عيينة» أولئك حجازيون: مالك 
وابن عيينة حجازيونء فكانوا أقرب إلى الزهريء وإلى مجالسته ممن هم ليسوا 


حجازيين كالأوؤاعى: والليغةين سعد 
لكن هنا ني عَدّ النعمان بن راشد مع الأوزاعي» والليث بن سعد. وعبد الرحمن بن 
خالد بن مسافر؛ نظر؛ لآن النعان بن راشد هذا ضعيف؛ فهو في نفسه ضعيف» 


فلم يشاركهم في أصل الحفظ والإتقان - أصلاً -» عداك عن الصحبة والمارسة 


التي فارق فيها الطبقة الآولى» إذن: هذا النعمان بن راشد ينبغي أن يكون في طبقة 
أنزل من طبقة الأوزاعيء والليث. 

ثم قال - رحمه الله -: (وهؤلاء يخرج لهم مسلم عن الزهري) أي: الطبقة الثانية» بل 
والبخاري أيضاً؛ البخاري مرج لأصحاب هذه الطبقة» التي هي الطبقة الثانية؛ 
خوج للأوزاعي» والليث عن الزهري» وقد خرج البخاري - رحمه الله - رواية 
الأوزاعي عن الزهري» ورواية الليث بن سعد عن الزهري» وخرج أيضا رواية 
عبد الرحمن بن خالد بن مسافر عن الزهري» وأما النعمان بن راشد فقد خرّج له 
تعليقاء فينبغي أن يكون النعمان - هذا - في طبقة أنزل» وينبغي أن يكون عندنا طبقة 
أنزل من هذه بخرّج لأصحابها مسلمء ولا تُخرّج لهم البخاري. 

توجد طبقة من أصحاب الزهري يخرج لهم مسلم ولا حرج هم البخاري كعبد 
الرحمن بن إسحاق المدني - مثلاً -» وعمرو بن الحارث المصريء وبكر بن وائل» 
وغيرهم» هؤلاء من طبقة أقل من أصحاب الطبقة الثانية الذين ذكرهم ابن رجب 
هذه الطبقة يخرج لأصحابها مسلم» ولا يخرج هم البخاري. 

قال: (الطبقة الثالثة: لازموا الزهري» وصحبوه» ورووا عنه» ولكن تكلم في 
حفظهم) الآن انظر هؤلاء الطبقة الثالثة اشتركوا مع الطبقة الأولى في ماذا؟ في 


الملازمة والصحبة» لكنهم افترقوا عنهم في ماذا؟ افترقوا عنهم في: الحفظ. فعندنا 


أمران لاب أن يشترك فيهما الراوي مع أصحاب الطبقة الأولى كي يعد من أصحاب 
الطبقة الأولى: 

الأول: الحفظ. 

الثاني: الملازمة وطول الصحبة. 

الطبقة الثانية فارقت الأولى في (الملازمة وطول الصحبة)ء الطبقة الثالثة فارقت 
الآولى في (الحفظ). 

قال: (ولكن تكلم في حفظهم: كسفيان بن حسين. ومحمد بن إسحاق» وصالح بن 
وهؤلاء يخرج لهم أبو داود» والترمذي» والنسائي» وقد) وقد: للتقليل (يخرج مسلم 
لبعضهم متابعة) لكن لا يحتجح بهمء انظر من هاهنا ارتقى صحيح البخاري» 
وصحيح مسلم على الكتب الأربعة: (ستن أبي داودء والترمذيء والنسائي» وابن 
ماجه) كان البخاري ومسلم أرقى أصح» لماذا؟ لأنهم لا يخرّجون لأصحاب هذه 
الطبقة» الذين فيهم ضعف في الزهري. 

(الطبقة الرابعة: قوم رووا عن الزهري» من غير ملازمة» ولا طول صحبة» ومع 
ذلك كل فيهم) للاحظ الآن» هؤلاء فقدوا الشرطين: شرط الملازمة وطول 
الصحبة» وشرط الحفظ (مثل إسحاق بن يحيى الكلبى» ومعاوية بن يحيى الصَّدَفء 


وإسحاق بن أبي قزوة» وإبراهيم بن يزيد المكيء والمثنى بن الصبّاح» ونحوهم. 


وهؤلاء قد يخرج الترمذي لبعضهم) لاحظ الآنء الآن ارتقى كتاب أب داود. 
وكتاب النسائي على ماذا؟ على كتاب الترمذيء انظر هذه الطبقة ُخرّجٍ لهم مَن؟ 
الترمذيء لكن أبا داود» والنسائي لا يخرجان لأصحاب هذه الطبقة؛ لذلك كان 
کتاب النسائي» وكتاب ان داود أقوى وأجود في رجاللما من كتاب الترمذي. 
وكتاب النسائي أقوى من أبي داود في الرجال - کا مر معنا -. 

(الطبقة الخامسة: قوم من المتروكين والمجهولين كالحكم الأيلي» وعبد القدوس بن 
حبيب» ومحمد بن سعيد المصلوبء وبحر السّقاء» ونحوهم) هؤلاء من المتروكين 


والكذابيث. 

(فلم يخرج لهم الترمذي» ولا أبو ذاوة؛ ولا النسائي» ويخرج ابن ماجه لبعضهم) 
لاحظء لذلك نزلت "سنن" ابن ماجه عن هذه الكتب كلّهاء لاحظ الآنء قال: 
(ومن هنا نزلت درجة كتابه عن بقية الكتب» ولم يعده من الكتب المعتبرة سوى 
طائفة من المتأخرين) فكثير من أهل العلم كانت عندهم الكتب الخمسة وهي: 
البخاري» ومسلم» وأبو داود» والترمذي» والنسائي» ولا يّذكرون ابن ماجه سادساً 
معها. 

عرفنا الضابط عندهم في التقديم والتأخير» وتقسيم هذه الطبقات. 

وأصحاب الطبقة الواحدة يتفاوتون أيضاء الطبقة الآولى التي ذكرناها؛ جمعت 


وابن عبينة» وعبيد الله بن عمرء ويونس.... أيضا هؤلاء أنفسّهم يتفاوتون في 
الزهري کا سيأي عندنا - إن شاء الله -» إذا اختلف أصحاب الزهري الثقات من 
هذه الطبقة ماذا نفعل؟ حديث مَن نقدّم؟ سيأتي معنا - إن شاء الله -. 
نحن الآن في أصحاب نافع» وهم طبقات أيضاء ذكروا تقسيم هذه الطبقات كا 
قسّمنا أصحاب الزهري. 

إذن: عندنا الكتب من حيث الشروط فى الرجال: 


- البخاري أقواها. 


- ثم كتاب الترمذي. 

ِ ثم ياي ابن ماجه. 

هكذا ترتيبها من حيث قوة الشروط في الرجال. 
قال': (وقد تقدم عن عل بن المديني أنه قسمهم) أي أصحاب نافع (تسع طبقات) 
والتقسيم الذي ذكرناه لكم في الموضع الذي بعده مباشرة ذكر أصحاب نافع 


فقسمهم إلى تسع طبقات على نفس طريقة تقسيم أصحاب الزهري (وذكر أن 


أ الدقيقة: .٤١‏ 


أعلاهم أيوب السختياني» وعبيد الله بن عمر ومالك» وعمر بن نافع) هذه الطبقة 
الأولى التى جمعت بين الحفظ والإتقان» ومعرفة الحديث» وطول الصحبة» وكثرة 
الملازمة. 

(وآن بعدهم ابن عون» ويحيى الأنصاري» وابن جريج» وبعدهم أيوب بن موسى, 
وإسماعيل بن أمية» وبعدهم موسى بن عقبة) هذه الطبقات التي بعد الطبقة الأولى 
(وذكر أن أثبت أصحاب نافع -عنده - أيوب السختياني) الآن أخذ يفاضل ويقارن 
بين ماذا؟ بين أصحاب الطبقة الأولى» فقدم آيوب» ذكرنا أصحاب الطبقة الأولى 
في نافع وهم: اوت وعبيد الله» ومالك» وعمر» الآن يفاضل بينهم» فع بن 
المديني يقدّم أيوب السّختياني على عبيد الله» ومالك» وعمر (وروي نحو ذلك عن 
ابن عيينة» ووهيب) كذلك ابن عبينة» ووهيب يقدمان أيوب على البقية (خالفهم 
في ذلك يحيى بن معين» وقال: أثبت أصحاب نافع مالك» زهو اليقدسة او 
وعبيد الله بن عمرء والليث بن سعد) هنا الآن يحيى بن معين أدخل الليث بن سعد 
في هذه الطبقة» ثم إنه قدّم مالكا على أيوبء فهذه مخالفة لعل بن المديني» وابن 
و 7 و 

عیینه» ووهيب. 

(وقال يحبى القطان: أثبت أصحاب نافع أيوب» وعبيد الله بن عمر» ومالك» وابن 


جريج أثبت في نافع من مالك) ... إلخ ما ذكروا. 


وأحمد نفسه عنه روايتان» إذن: المسألة الآن في التفضيل بين أصحاب الطبقة الأولى» 
أو حتى أحيانا في نفس الطبقات التسعة التي ذكرها عل بن المديني» يحصل خلاف 
بين آهل العلم» فبعضهم يضع الليث بن سعد في طبقة متأخرة» فيه| أظن أن عل بن 
المديني وضعه في الطبقة السادسة'. وبعضهم يقدمه. انظر يحيى بن معين قال: 
(أثبت أصحاب نافع مالك» وهو أثبت من أيوبء وعبيد الله بن عمر» والليث بن 
سعد) فيه إشارة إلى قوة الليث بن سعده وتقديمه في الطبقات المتقدمة» إذن: 
فيحصل خلاف بين أهل العلم في مسألة التقديم والتأخير في الطبقات» وكذلك 
أيضا الخلاف حاصل في نفس الطبقة الواحدة في تقديم بعض رجاها على بعض» 
وكل حديث يمر بنا عند الاختلاف بين الرفع والوقف» أو بين الوصل والإرسال. 
أو غير ذلك من صور الاختلاف عند الترجيح في الرواة» كل حديث يكون عندك 
فيه قرائن» عندك أدلة» تستطيع بها أن تقدم بعض الروايات على الروايات الأخرى 
بسببها؛ بسبب هذه القرائن والأدلة التي تجعلك ترجح البعض على الآخرين» وإذا 
لم تجد؛ تحاول أن ترجّح بين أقوال العلماء الذين اختلفوا في تقديم هؤلاء الأئمة 
كرواية مالك على عبيد الله» تحاول أن تنظر مَّن الذي كلامه أصوب» هل مالك 
يقدّم؟ آم عبيد الله يقدم؟ تنظر في تراجمهم| ثم تخرج بنتيجة. 

ثم بقية الأصحاب على نفس هذه الوتيرة التي ذكرناء سيذكر لنا بعد ذلك أصحاب 


عبد الله بن دينار مولى ابن عمر» ثم أصحاب سعيد بن أي سعيد الْمقررْيء ثم 


أ وهو كذلك» شرح علل الترمذي .)1١5/١(‏ 


أصحاب الزهري» وهكذاء يقارن بين أصحابهم حتى يُيّن لك مَن الأقوى في 
شيخه» حتى عند الاختلاف تعرف من تقدّم, ومّن تأخر, ثم بعد ذلك - إن شاء الله 
- سنقراً الأصحاب هؤلاء بشكل سريع؛ لأن الفكرة الآن المفروض قد تبلورت في 


آذهانكم» وارتسمت. 


نكتفي بهذا القدر. 





الدرس الثالث من دروس "الفوائد والقواعد ف العلل" لابن رَجَب -ر همه الله - 
نبدأ في "الفوائد والقواعد في العلل" لابن رَجَبٍ - رحمه الله-» الآن - رحمه 


الله- يذكر لنا القسم الأول من أقسام الرجالء كر معرفة مراتب أعيان الثقات 


الذين تدور غالب الأحاديث الصحيحة 7 > وبيان مرات, فى الحفظ. وذكر من 





يرجح قوله منهم عند الاختلاف» ذكر أصحاب ابن عمر» وأصحاب نافع» واليوم 

معنا أصحاب عبدالله بن دينار. عبدالله بن دينار: هو العَدَويء أبو عبد الرحمن 

المدني. 

قال: (أصحاب عبد الله بن دينار» مولى ابن عمر: 

قال أبو جعفر العقيلي: روى شُّعْبَة» والثوري» ومالكء وابن عَييّنة» عن عبد الله بن 

دينار؛ أحاديث متقاربة) أي: قريب بعضها من بعض (عند شُعْبّة عنه نحو عشرين 
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حديثاء وعند الثوري نحو ثلاثين حديثاء وعند مالك نحوهاء وعند ابن عيينة بضعة 

وأما رواية المشايخ) أي: الذين ليسوا في درجة الحفاظ الذين تقدم ذكرهم ([وأما 

رواية المشايخ ] عنه ففيها اضطراب» ثم ذكر منهم يحيى بن سعيد» وعبد العزيز بن 


الماح و يلاء وابن عَجُلانَء ويزيد بن الحاد» وهؤلاء الثلاثة رووا عن عبد الله 











بن دينار» عن أبي صالح» عن أبي هرَيْرَّة حديث "الإيمان بضع و ا 
قال: ولم يتابعهم أحد تمن سمينا من الآثبات» ولم يتابع عبد الله بن دينار عن أبي 
صالح عليه أحد. 

قال: وقد روى موسى بن عبيدة ونظراؤه عن عبد الله بن دينار أحاديث مناكيرء إلا 
أن الحمل فيها عليهم) أي: النكارة جاءت بسببهم» لا بسبب عبدالله بن دينار 
(اننهى ها ذكرء). 

(وحديث "الإيوان بضع وسئون شع" مخرّج في الصحيحين» خرٌ جه البخاري من 
طريق سليمان بن بلال'» وخرجه مسلم» من طريق سُهيل” كلاهما عن عبد الله بن 
دنار به) ولا يشترط في الحديث الصحيح أن يرويه عن الحافظ حافظ مثلّهه بل لو 
رواه شيخ ثقة يقبل حديثه» كا مر معنا في شرح "الباعث"» وهذا المذهب قريب 
من مذهب الرَرْدِيجي الذي مر معنا في "الباعث" أنه يذكر الحديث إذا رواه حافظ 


عن حافظ يكون مقبولا عنده» وإذا رواه الثقة يسميه شاذاء هذا مر معنا في 


١ 


مسلم: 0 ”. والنسائي: ٥۰۲۰ - ٥۰۱۹‏ كلاهما من طريق سليمان بن بلال. 


۲ 


.* ٩ رقم:‎ 
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"الباعث" هذا المبحثء لا يشترط في الحديث الذي يعتمد عليه أن يكون من رواية 
الحافظ عن الحافظء إذا رواه الثقة عن الثقة يكون مقبولاء وليس من شرطه أن 
يكون الراوي حافظا؛ لذلك البخاري ومسلم أدخلا هذا الحديث في 
قال ابن رَجَب: (وحديث "الإيمان بضع وستون شُعْبّة" مرج في الصحيحين. 
خرجه البخاري من طريق سليان بن بلال» وخرجه مسلم» من طريق سهيل» 
کلاھا عن عبد الله بن دپتار به) وسليان بن بلال وسهيل ليسا من الحفاظ الذين 
عدّهم بداية. 

(وقول العْقَيلٍ: لم يتابع عليه؛ يشبه كلام اقطان وأحمد والبرديجي» الذي سبق ذكره 
في أن الحديث إذا لم يتابع راويه عليه ؛ فإنه يتوقف فيه» أو يكون منكراً) هذا مذهب 
لبعض العلماء: الحديث إذا لم يكن من الحفاظ. ولم يتابع على حديثه ؛ يتوقف فيه أو 
يكون منكراء وهذا مر معنا بحثه في مبحث الشاذ ومبحث المنكر في شرح "الباعث 
الحثيث"* وقلنا: هذا كله خطأ. والصواب: أن الحديث إذا رواه الثقة عن الثقة 


يكون مقبولا کا هو مذهب جمهور أهل الحديث. 


(وقد سبق أيضاً كلام أحمد في حديث "النهي عن بيع الولاء وعن هبته". 

وقال الّرديجي: أحاديث عبد الله بن دينار صحاح من حديث شُعْبّة ومالك وسفيان 
الثوري» ول يزد على هذا. ول يذكر ابن عيَيّنة معهم» كا ذكره العْقَيلي) هذه صحاح 
من حيث القوة في الصحة, أي: إنها صحيحة صحة قوية» أما إن أراد بأنها هي 
صحاح» وغيرها ليست بصحاح» فلا يُسِلَّم له هذاء فإن الثقات الذين رووا عن 
عبد الله بن دينار كثير» وقد أدخل الإمام البخاري والإمام مسلم في "صحيحيههم|" 
رواية الكثير من الثقات عن عبد الله بن دينار. 

ثم قال -رحمه الله-: (أصحاب سعيد بن أبي سعيد المقبري) هو سعيد بن كيسان 


شن اساي 


المقرَيء أبو سعيد المدني» ثقة يروي عن أبيه عن أبي هريره وروی عن ي هرَيرّة 
مباشرة» ويروي عن أبيه الذي هو كيسان عن أب هِرَيْرّة. 

(قال عبد الله بن أحمد: قال أبي) أي: أحمد ابن حنبل (أصح القاس سا عن سد 
اقبي ليث بن سعد) الليث بن سعد: القّهمي, الحافظ» إمام أهل مصر في زمنه. 


وهذا القول أيضا قاله ابن خراش (وعبيد الله بن عمر يقدَّم في سعيد) الآن صار 


1 البخاري: ۲٠۳١‏ من حديث شعبة عن عبد الله بن دينار » ومسلم: ١5١5‏ من حديث سليان بن بلال 


عندنا الليث بن سعد وعبيد الله بن عمر من أقوى من روى عن سعيد بن أَبي سعيد 
المْمري. 
(وقال يحبى بن سعيد: ابن عَجُلان لم يقف على حديث سعيد الَقبُريء ما كان عن 
أبيه عن أب هِرَيْرَة» وما روى هو عن ابي هرَيْرَةَ) أي: لم يميز بين الروايتين» صار 
يخلّط فيها ابن عَجُلان في روايته عن سعيد اَقرْيِء سعيد اَقبرْي کا تقدم معنا 
[أنه] يروي عن أبيه عن أبي هِرَيْرَّة» ويروي عن أب هْرَيْرّة مباشرة» بعض الأحاديث 
يرويها عن أبيه عن أبي هْرَيْرّة وم يسمعها من أب هْرَيْرَة والبعض الآخر يرويه عن 
أبي هِرَيْرَة مباشرة» سمعه من أب هِرَيّرّة » فابن عَجلان لم يحفظ أحاديث سعيد هذه 


و 


فلم يمير بين ما رواه سعيد عن أبيه عن أب هِرَيرَ رَة» وما رواه سعيد عن ابي يِرَة 


0 


فخلّط بينهاء هذا معنى كلام يحيى -رحمه الله-. 

قال: (وقال يحيى بن سعيد: ابن عَجْلان لم يقف على حديث سعيد الَقبُريِء ما كان 
عن أبيه عن ابي هرَيْرَة» وما روى هو عن أب هِرَيْرّة. أضعفهم عنه» يعني: عن 
الَقبري حديثاً ؛ أبو مَعْشَّر) تجيح بن عبد الرحمن السّنديء هو في نفسه ضعيف 
أصلا. 

وقال: (وقال عبد الله -أيضاً-: قال أبي: بلغني عن يحيى بن سعيد قال: لم يقف 
ابن عَجْلان على حديث سعيد الْقبْرِي عن أبيه عن أبي هْرَيْرَة. فترك أباه» فكان 


يقول: سعيد الَقبْرَي عن أب هْرَيْرَة) فأخذ يحدث بهاء بهذه الطريقة كلهاء لم يميز ما 


کر قا 


سعيد اقبي عن أب هْرَيرَة. 

(وأصح الناس عن سعيد الَمَبْري؛ ليث بن سعد يفصل ما روى عن أب هْرَيْرّة 
وما عن أبيه عن ابي هْرَّيْرَة» وهو ثبت في حديثه جداً. 

وقال ابن المديني: الليث وابن أبي ذئب ثبتان في حديث سعيد الَقبّري) ابن آي ذئب: 
هوحمد بن عبد الرحمن بن أبي ذئب» ثقة فقيه فاضلء إذن: فينبغي الحذر من رواية 
محمد بن عَجُلان عن سعيد القبري عن أبي هْرَيْرَة فقد خلّط ابن عَجُلان فيها. 

ثم قال: (أصحاب الرّمْرِي: سبق أنهم خمس طبقات) قد تقدم وذكرناهم وقرآناهم 
في الدرس الماضي (وهم خلق كثير يطول عددهم)» وذلك أن الزّهْرِي -رحه الله- 
كإن إماما حافظاء وكان مكثرا من التحديث» فتلاميذه كثر (واختلفوا في أثبتهم 
وأوثقهم: فقالت طائفة: مالك) أي: مالك بن أنسء إمام دار المهجرة (قاله أحمد في 
رواية» وابن مَعِين) قالا: مالك أثبت مَن روى عن الزّمْرِي. 

(وذكر القَلّاس أنه لا تُختلف في ذلك) أي: في أن مالكا أثبت من روى عن الزهْرِي. 
(قال أحمد في رواية ابنه عبد الله: مالك ثم ابن عيّيّنة» قال: وأكثرهم عنه رواية يونس 
وعقيل ومَعْمَر» وقال: يونس وعقيل يؤديان الألفاظ) هذا من حيث كثرة الرواية: 
أما من حيث الإتقان والثقة فقالوا: مالك ثم ابن عيينةء أما من حيث كثرة الرواية 


فقالوا: يونس وهو ابن يزيد الأيل» وعقيل وهو ابن خالد الأيل» ومَعْمّر: هو ابن 


راشد» وقال: (وعقيل يؤديان الألفاظ) أي: يؤديانها باللفظء يذكران الألفاظ كا 
سا 

(وقال أبو حاتم الرازي: مالك أثبت أصحاب الرَهْري» فإذا خالفوا مالكاً من أهل 
الحجاز حُكم لالك. وهو أقوى في الرَهُري من ابن عييّنةء وأقل خطأ منه. وأقوى 
من مَعْمّر وابن آبي ذئب) ابن أبي ذئب: هومحمد بن عبد الرحمن بن المغيرة بن 
الحارث ابن أبي ذئب» ثقة فاضل فقيه - رحمه الله-. 

(وقال جب بن إساغيل الوا » سمعت جي بن سعيد القطات وذكر يوماً 
اا ټ الزخري ا بولك فى ارقي فى يسان بن ق لبك ب 
وذكر يونس بعده) وهؤلاء كلهم تجد البخاري ومسلا قد اعتمدا عليهم في أحاديث 
الزّهْرِيء فيخرجان أحاديث الزّهْرِي من طريق هؤلاء الأئمة الحفاظ. 

(وقالت طائفة: أثبتهم ابن عيّيّنة» قاله ابن المديني» وتناظر هو وأحمد في ذلك) هنا 
حصل خلاف بينهم» فبعضهم يقدم مالكا على ابن عَيّنة» وبعضهم يقدم ابن عيينة 
على مالك (وبيّن أحمد أن ابن عييْنة أخطأ في أكثر من عشرين حديثاً عن الزّهْرِيء 
وأما مالك فذكر له مسلم في كتاب "التمييز" عن الزّهْرِي ثلاثة أوهام) طبعا هنا 
المسألة تكون نسبية» الآن هذه المقارنة تكون نسبية» الآن ننظر مثلا إذا روى مالك 
مائة حديث» وروى ابن عيينة مائة حديث فوهم ابن عبَيّنة في عشرين حديئا عن 


الزهري» ووهم مالك في ثلاثة أحاديث عن الزهري» فيكون الترجيح لمن؟ للإمام 


مالك؛ لأن الإمام مالكا يكون أحفظ في مثل هذاء لكن إذا روى ابن عيّيّنة مثلا عن 
الرَهْري ألف حديث» وأخطأ في عشرين؛ وروى مالك عن الزّهْرِي مائة حديث 
وأخطأ في ثلاثة» هنا كيف سيكون الفرق؟ المسألة مسألة نسبية» وهنا نرجح رواية 
ابن عبَيّنة على رواية مالك» هكذا تكون المقارنة لكن (وذكر أبو بكر الخطيب له 
وهمين عن الزّهْري وأحدهما ذكره مسلم) يعني:ثلاثة ذكرها مسلم واثنان ذكرها 
الخطيب البغدادي» وواحد من الاثنين التي ذكرها الخطيب ذكرها مسلم» إذن: 
المجموع الذي وهم فيه مالك أربعة» بين ابن عييّنة أكثر من عشرين حديثاً وهم 
فيها عن الرَهُري» والظاهر أا متقاربان في نسبة الأحاديث التي يرويائها عن 
الزهُري. 

فوقال ی بق سغيد: ن ا اپ إلى فى ار ری من ی 

ونقل عثان الدّارمِي عن ابن معن عكس ذلك. 

وقالت طائفة: أثبتهم مَعْمَر» وأصحهم حديثاًء وبعده مالك) هذا قول ثالث الآن 
يقدم مَعْمَرأَ ثم بعده يأتي مالك. 

(قاله أحمد في رواية ابن هانىء عنه» وقال ابن أبي خيثمة: سمعت يحيى بن مَعين 
يقول: أثبت أصحاب الرَهُري مالك ومَعْمَّر ويونس» كانوا عالمين به» قال: وحدثنا 
إبراهيم بن المنذرء قال: سمعت ابن عينة يقول: أخذ مالك ومَعْمَّر عن الزهري 


لفظ الشيخ» العرض: يقرا أحد الحضور على الشيخ» والشيخ يقر ذلك» صحيح أن 
هذا لا يؤثر من حيث التقديم في صحة الرواية عن الشيخ. 

(فقال يحيى بن مَعين: لو أخذا كتاباً لكانا أثبت منه» يعني: من ابن عيبْنة) يعني :هذا 
لايؤثر» سواء أخذا عرضاء سماعاء كتابة ؛ لا يؤثر فهم| أقوى منه على جنيع الحالات. 
(قال: وسمعت يحيى يقول: ما أحد أحب إلي من سفيان ويونس ومَعْمّر وعقيل 
يعني :في الزّهْري» وقد كان يونس وعميل عالمين به. 

رمف فى قزل فر افق ا ی ن 

وذكر بإسناده عن يونس قال: كان عُقَّيل يصحب الزَهْرِي في حضره وسفره) لاحظ 
هنا إشارة إل ماذا؟ يشير إل طول اللآزمة»طول الضصحق ايش قال ها 

قال: (وذكر بإسناده عن يونس قال: كان عقيل يصحب الرَهْرِي في حضره وسفره) 
لكي تعرف كيف يرجحون بين الرواة. 

(وقال إبراهيم بن الجُتيد: سئل يحيى بن مَعين وأنا أسمع: من أثبت الناس في 
الزخرية. 

قال: مالك» ثم مَعمّرء ثم عقيل ثم يونس» ثم شعَیب» والأوزاعي والزبيّدي) 
اغ ادا کی ا لحمصي» ثقة ثبت من كبار أصحاب الزْمْرِي 


(وابن عَييْنة» فكل هؤلاء ثقات. قيل له: أي أثبت» سفيان أو الأوزاعي؟ فقال: 


الأوزاعي أثبت» والزيبدي أثبت منه» يعني: من ابن عَيَيّنةء قال: ومحمد بن أي 
حفصة: ضعيف الحديث) آراء مختلفة. 

قال: (قال: وسمعت يحيى بن مَعِين يقول: يونس شهد الإملاء من الزّهْرِي 
لاطا ودک شا ابات 

قال: وعبد الرحمن بن تور عن الزّهْرِي: ضعيف الحديث) يونس سمع إملاء من 
الرْهْري» عندما كان يمل على السلطان» وكذلك شُعَيب. 

(وقال عبد الله بن الإمام أحمد عن يحيى بن مَعِينَء قال: ابن أبي ذئب عرض على 
الزّهْرِي) بھی ابن. أي ذئب سمع من الرهُري عرضا (وحديثه عن الزْهْرِي 
ضعیف» ثم قال: يضعفونه في الرَهُري. 

وسئل الجورّجاني:) الجورّجاني هذا: إبراهيم بن يعقوب الجَورّجاني» أبو إسحاق. 
له كتاب "أحوال الرجال"» إمام حافظ ثقة» إلا أنه كان ناصبيا -رحه الله-. 
الناصبة: هم الذين ينصبون العداء لآل البيت (وسئل الجَورّجاني: من أثبت في 
الزّهْرِي؟ قال: مالك من أثبت الناس فيه» وكذلك أبو أويس) هوعبد الله بن عبدالله 
بن امسن أب ااا ع الى قال فيه ایا "عدو ی د برع له 
مسلم عن الرَهْري ولم يخرج له الببخاري صلا (وكان سماعهما من الزّهْرِي قريباً من 
السواء إذ كانا يختلفان إليه جميعاً» ومَعْمَرء إلا أنه يهم في أحاديث» ويختلف الثقات 
من أصحاب الزْهْرِيء فإذا صحت الرواية عن الرْببْدي فهو من أثبت الناس فيه 


١ 


وكذلك شُعَيب) شعي بن أبي حمزة (وعقيل) ابن خالد (ويونس) بن يزيد الأيلي 
(بعدهم» ويونس بعدهم» وعبد الرحمن بن خالد بن مسافر والليث بن سعد فأما 
الأوزاعي فربها يهم عن الزُهْرِيء وسفيان بن عُيَيّنة كان غلاماً صغيراً حين قدم 
عليهم الزّهْري» وإنيا أقام يعني: الزّهْرِي تلك الأيام مع بعض ملوك بني أمية بمكة 


4و 


أياما يسيرة» وفي حديثه يعني: ابن عة عن الزْري اضطراب شديد. وسفيان بن 
حسين وصالح بن أبي الأخضرء وسليان ابن كثير متقاربون في الْزّمْرِيء يعني: في 
الضعف) هؤلاء الثلاثة؛ روايتهم عن الزّهْرِي ضعيفة» روايتهم عن الزّهْرِي 
ضعيفة لا تصح» الآن هو ينتقد الروايات ويبين لك من أوثق من في الزّهْرِيء وماذا 
انتقد على بعضهم من الروايات. 

( فأما ابن أبي ذئب فقد كان له معه صحبة إلا أنه يحكى عنه أنه لم يسمع من الزّهْرِي» 
ولكن عرض عليه والزَْيْدي وشّعَيبٍ لزماه لزوماً طويلاً) لاحظ الآنء هذه ذكرها 
لماذا؟ للثناء عليهما ولتقوية روايتهما عن الزهْرِي قال: (لزماه لزوما طويلاء إذ كانا 
معه في الشام في قديم الدهر» وعَقّيل قد سأله عن مسائل كثيرة» تدل على حبر به 
وكا او اوس وة رمعي دا وجات من دیق کی عن ال لحري ليش 
له أصل عند هؤلاء فتأن في أمره) يعني: هؤلاء الذين ذكرهم آنفا هم من الحفاظ 
الثقات الكبار الذين جمعوا أحاديث الزهْرِيء فإذا لم تجده عندهم لم يروه واحد من 


هؤلاء فتأنى في آمره» توقف فيه» وانتبه وانظر إليه وتأمل» ربا يكون صحيحا ورب) 


١١ 


يكون خطأء إذ إن أصحاب الزّهْرِي كثير» فلماذا أعرضوا عنه جميعا ولم يروه إلا - 
مثلا- ابن إسحاق» تحتاج أن تتأمل وتنظر في مثل هذا. 

(وابن إسحاق روى عن الزُهْري إلا أنه يمضغ حديث الزهري بمنطقه حى يعرف 
من رسخ في علمه أنه لاف زواية أصضحايه غنة) يعني : أنه ياتي بروايات عن 
الزْمْرِي غير معروفة وليست على طريقة رواية أصحابه عنه. 

( وإبراهيم بن سعد صحيح الرواية من الرهري؛ 

وذكر قوماً رووا عن الزّهْرِي قليلاً أشياء يقع في قلب المتوسع في حديث الرَهْرِي 
أنها غير محفوظة. منهم» برد بن سنان» وروح بن جناح» وغيرهماء انتهى كلام 
الججورّجاني) كلام عال» حافظ كبير» يتكلم بعلم ومعرفة وإحاطة بأحاديث الزّهْرِي 
ح رحمه اللّه-. 

( وكان الإمام أحمد سيىء الرأي في يونس بن يزيد جداً. وقدم عليه مَعْمَرأء وعَقَيلاًء 
وشُعَيبٍ بن أبي حمزة» وقال: عُقّيل وإبراهيم بن سعد عن الزّهْرِي أقل خطأ من 
يونس. وقال: إسماعيل بن أمية ثبت في الحديث» وهو أحب إلي حديثاً من أيوب بن 
موسىء وكان ابن عمه. 

وقال: الذي صح هشيم عن الزْهْرِي أربعة أحاديث» ذكر منها حديث الإفك» 
وسنذكر كلام أحمد في يونس في موضع آخر -إن شاء الله تعالى -) يعني: هشيم ما 
صح له في روايته عن الرَهُري إلا أربعة أحاديث فقط. 


۱۲ 


(وأما ابن إسحاق وابن أخي الزّهْرِي فتكلم أحمد في حديثهما عن الزُهْرِي وليّنه. 
و#التادوسى حاتي a‏ هو كتاب نظر فيه. 

وقال ابن مَعِينَ: الأوزاعي في الزْهُري ليس بذاك آخذ كتاب الرَهُري من الرْبَيْدي) 
روايته عنه في الصحيحين؛ رواية الأوزاعي عن الزّمْرِي (ذكره يعقوب بن شيبة من 
طريق أبي داود عنه» ثم قال يعقوب: الأوزاعي ثقة ثبت إلا روايته عن الزّهْرِي 
خاصة فإن فيها شيئاً) فيها شيء تنزلها عن مرتبة رواية الأئمة الذين ذكروا مقدَّما 
كمالك ومَعْمّر وابن عييّنة وغيرهم» لكن لا تنزله عن مرتبة الاحتجاج» يحتج به 
فروايته عن الزّهْرِي موجودة في الصحيحين. 

(وقال أبو حاتم الرازي: الزبيّدي أثبت من مَعْمَر في الزّهْرِي خاصة؛ لأنه سمع منه 
مرتين) هذه من طرق الترجيح أيضا عندهم: الذي يسمع من الشيخ مرة واحدة لا 
تكون روايته كرواية الذي يسمع منه مرتين أو ثلاث. 

( وقال ابن البارك وابن مهدي: يونس بن يزيد كتابه صحيح. 

وقال نُعيم بن حماد: سمعت ابن عيَيْنة» يقول: كان زياد بن سعد عالماً بحديث 
الزشرق: 

وقال عبد الله بن أحمد: (ثنا) إسحاق بن موسى الأنصاريء (ثنا) الوليد بن مسلم» 
قال سمحت الأوراض يقَشّل عمد ين الوليد ردي عل جميع من سمح من 
الزهُري. 


۳ 


وقال أحمد في رواية ابنه عبد الله: ابن أبي ذئب سمع من الزهْري» ويزيد بن أبي 
ب یھ من اا ثري ار كتايد 

ونقل عثمان بن سعيد عن يحيى بن مَعين» قال: مَعْمّر أحب إلي من صالح بن 
كيسان يعني: في الزهُري. 

قال: وابن جريح ليس بشيء في الزهْريء وابن إسحاق ليس به بأس» وهو 
ضعيف الحديث عن الزّمْرِيء والماجَشون ليس به بأس» ومحمد بن أبي حفصة 
صويلح ليس بالقوي» وأسامة بن زيد في الزْمْرِي ليس به بأس» وابن خي 
الزّهْرِي ضعيفء وزياد بن سعد في الرَهْري ثقة» وسليهان بن موسى في الزّهْرِي 


مو هه 


رهه. 
وقال الدّارقطني: أبو أويس في بعض حديثه عن الزّهْرِي شيء). 

هذا كله يعتبر لك كالمرجع عندما تمر بك روايات لهؤلاء في كتب الحديث ؛ 
ترجع إلى هذا المرجع وهذا الكتاب» كي تنظر في رواية كل واحد عن الزّهْرِيء كي 
ترجُح بينها عند الاختلاف. 
ثم ذكر المؤلف -رحه الله-: (أصحاب يحبى بن أبي كثير» وأصحاب هشام بن 
عروة» وأصحاب ابن جُريج» وأصحاب عمرو بن دينار» وأصحاب الحسن 
البصري» وأصحاب محمد بن سيرين» وأصحاب ثابت البناني» وأصحاب قتادة بن 
دعامة السدوسي» وأصحاب أيوب السّختياني» وأصحاب شُعْبَة وأصحاب مَعْمَر 


١ 


ابن راشد» وأصحاب حماد سلمة» وأصحاب الشعبي» وأصحاب أبي إسحاق 
السّبيعي» وأصحاب إبراهيم بن يزيد النخعي» وأصحاب الأعمش» وأصحاب 
متضوو أبن المعتمرة وأصحاب سفيان بن سعيد الثوري» وأصحاب مكحول 
الشامي» وأصحاب الأوزاعي» وأصحاب بكير بن عبد الله الأشج. وأصحاب يزيد 
بن أبي حبيب» ذكرهم جميعاء ونقل أقوال أئمة الحديث فيهم). 

فعندما تمر بك رواية أحد هؤلاء الأئمةء ويختلف الرواة عنه ؛ ترجع إلى هذا 
المصدر كي تنظر كلام أهل العلم» ولا تنس عند الترجيح مع تقديم الأحفظ ؛ 


تقديم أيضا الأكثرء فآنت تركز عند اختلاف المحدثين في الرواية عن الراوي» تركز 


على الحفظ. وتركز أيضا على الكثرة» وعلى أي: قرينة تنفعك في تقوية إحدى 
الروايتين على الأخرى. 

ثم بعد ذلك نبدأ بالقسم الثاني -إن شاء الله- اختصارا للوقت» فهكذا 
تكون الفكرة قد وصلتكم» وفهمتم المراد من هذا المبحث في هذا القسم. 





حديثهم. إما ف بعض الأوقات. أو في بعض الأماكن. أو عن بعض الشيو خ. 


١6 


وهذا القسم أيضا قسم مهم جداء ويقع بسبب الجهل به كثير من طلبة العلم 
ف الأخطاء والأوهام ا تؤخذ عليهم» سبحانك اللهم وبحمدك. أفتيد أن لا 


ع 


إله إلا أ 


ع 


١5 





المجلس الرابع من مجالس شرح "الفوائد والقواعد ني علم العلل" للحافظ ابن 
رَجَب الحنبلي -- رحمه الله - - تعالی- 
قال الشيخ الرَّملٍ -حفظه الله تعالى-': 
ذكر ابن رَجَبِ في البداية أنه قشم فوائده إلى قسمين: 
القسم الأول: في معرفة مراتب كثير من أعيان الثقات» وتفاوتهم» وحكم 
اختلافهم» وقول من يرجح منهم عند الاختلاف. 
وقد تقدم الكلام في هذا القسم. 
قال --رحمه الله--: (القسم الثاني: في ذكر قوم من الثقات» لا يُذكر أكثرهم غالباً 
في أكثر كتب الجرح» وقد ضعّف حديثهم: 
إما في بعض الأوقات؛ 
أو في بعض الأماكن؛ 
أو عن بعض الشيوخ. 


فهذا القسم تحته ثلاثة أنواع -كما ذكرنا-:) 


' الدقيقة: 1؟., 











الآن الكلام على الثقات» لانتكلم الآن عن الرواة الضعفاء» الضعفاء ضعوهم على 
جيه آل نكاما كله عن قات المكدثين» من للحن من الرواة من هو ثقة ن 
نفسه» لكنه ضعّف في بعض الأوقات» أو في بعض الأماكن» أو عن بعض الشيوخ 


كها سيأق مثاله -إن شاء الله-. 


قال: (النوع الأول: 

من ضعف حديثه في بعض الآأوقات دون بعض. 

وهؤلاء هم الثقات الذين خلّطوا في آخر عمرهم. 

وهم متفاوتون في تخليطهم» فمنهم من خلط تخليطاً فاحشاًء ومنهم من خلط تخليطاً 


24 


سرا 
ومن أعيان هؤلاء: عَطاء بن السّائب الثقفى الكوفي) هؤلاء الرواة الذين يريد أن 
يذكرهم الآن هم في الأصل ثقات» ثم بعد ذلك طرأ عليهم الاختلاط فضعف 
حفظهم وساء بعد أن كان جيدا: 
٠‏ 2ر ك ع 
> فمن هؤلاء من استطاع المحَدثون أن يميزوا بين ما رواه وهو حافظ؛ وبين 
ما رواه بعد الاختلاط» فأعطونا ضوابط نميز بها بین قديم حديثه» وجديده. 
ح ومن هؤلاء الرواة من اختلط ولم يستطع العلماء أن يميزوا بين قديم حديثه 
وجدیده» فمن لم يميز حديثه ما بين القديم والحديث,. فهذا يترك حديثه كله 
ويَضعًف مطلقا؛ احتياطا لحديث رسول الله به أما من تميز فتأخذ بالضابط 


۲ 


الذي ذكروه فيه ونمشي عليه هذا ما نفعله مع من اختلط من الرواة أو تغير 
حفظه» وأسباب الاختلاط مختلفة كثيرة» منها من كان سبب اختلاطه أنه 
يعتمد على كتبه فلا احترقت كتبه أو ضاعت ل يعد تُحَدَّث تحديثا جيداء 
ومنهم من كبر» كان يعتمد على حفظه فكبر وساء حفظه» ومنهم من خلّط 
بسبب ذهاب بصره» والأسباب في هذا كثيرة لكن الضابط هو ما ذكرناه. 
فمن هؤلاء الذين خلطوا: (عطاء بن السّائب الثقفى الكوفي: 
يكني أبا زيد. 
ذكر الترمذي في باب كراهية التزعفر واللوق للرجال» من كتاب الأدب من 
جامعه هذاء قال: 
يقال: إن عطاء بن السّائب كان في آخر عمره قد ساء حفظه. 
1 .4 7 2 افع ٠ ٠‏ ا 1 
السائب قدي) فسماعه صحيح. وساع شعبة وسفيان من عطاء بن السائب 
وان لا ن عن طا ن الات هن اا :قال شد م ينه 


ع 


بأخرة. 


وذكر العُقَيلِ من طريق عمرو الفلّاس عن يحيى بن سعيد» قال: ما سمعت 
أحداً من الناس يقول في حديث عَطاء بن السّائب شيئاً في حديثه القديم» ثم 
قلت ليحيى: ما حَدَّثْ سفيان وشعبة» صحيح هو؟ 
قال: نعم إلا حديثين كان شُعْبّة يقول: سمعتهم| بأخرة. 
ومن طريق علي قال: كان يحبى بن سعيد لا يروي من حديث عطاء بن السَّائب 
إلاعن شُعْبّة وسفيان) هذا دليل على أنه علم من شعْبَة وسفيان أا أخذا عن 
عطاء بن السّائب قبل الاختلاطء ولم يعلم عن غيرهما ذلك. 
لوم طريق أن ترارق فى ی بي م لاف ير 
حفظه بعد» وحَمّاد يعني: ابن زيد سمع منه قبل أن يتغير) إذن: هذه الرواية عن 
يحي القطان ندل عل أنه كات بقل الجاديث تاد “سلبان وشحة واد بن زيد؛ 
ويعتبرهم هؤلاء جميعا نهم قد أخذوا عنه قبل الاختلاط. 
(ذكر من سمع منه قبل أن يتغير: سفيان وشغبة) الآن ذكر لنا هذه الأقوال كي يقرر 
لنا بن عطاء بن السّائب قد اختلط» فنقل عن هؤلاء الأئمة هذا الكلام الذي نقله. 
كي يبي لنا بأن عطاء بن السّائب اختلط» ثم أخذ الآن يبن لنا كيف نعرف من روى 
عنه قبل الاختلاط؟ ومن روى عنه بعد الاختلاط؟ إذن: عطاء بن السّائب تمن تميز 
حديثه القديم عن حديثه الجديد وميّزوا ذلك بالرواة» فعرفوا أن بعض الرواة قد 


روى عنه قديماء وأن بعضهم قد روى عنه حديثاء فأخذوا يميزون ويذكرون. 


قال: (وقد تقدم أن يحيى بن سعيد نقل عن شُعْبَّة أنه سمع منه حديثين بعد أن تغير) 
ادان مو رورا غطافين الات عن زاذات: ور 
رواه عنه قبل الاختلاط» إذن: شعبة إذا روى عن عطاء بن السّائب حديثا قبلناه إلا 
الحدكين المد كررين كذلك سفيان اذا ووی شن غطاء ين الائ دا قبلناد» لآن 


سفيان روى عنه قبل الاختلاط» وكذلك ماد بن زيد -كما تقدم- من كلام يحيى 


(ومنهم: عمّاد بن زيد» کا ذكرناه عن يحيى» وحكاه البخاري عن علي) علي: ابن 
ال 
(ومنهم: كماد بن سلمة: نقله ابن الجتيد عن يحيى بن مَعِين). 

5 چ 2 5 4 وني هه 
(ونقل عبد الله بن الدورقي عن ابن مَعِينء قال: حديث سفيان وشعبة وحماد بن 
سلمة عن عَطاء بن السّائبٍ مستقيم) كم أصبح عندنا الآن؟ أربعة: سفيان» وسُعْبّة 
واد ون زنك وخاد ين سامة. 
(وقال ابن أي حيثئمة: سمعت يى يقول: شعبة وسفيان وماد بن سلمة في عطاء 
خير من هؤلاء الذين بعدهم. 
وق ابن انيف هخ ع .بق عد أذ با عر واد سالا سا قل 
الاختلاط وبعده) هذا قول آخر في ماد بن سلمة» ماد بن سلمة منهم من اعتبره 


روى قبل الاختلاط» ومنهم من يقول أنه روى عنه بعد الاختلاط» فحَّاد بن سلمة 


حصل فيه خلاف بين الآئمة المتقدمين» فهنا يحيبى بن سعيد يقول بأنه روى عنه قبل 
الاختلاط وبعد الاختلاط إذن: رواية ماد بن سلمة عن عطاء بن السَّائب إذا 
أخذنا بقول يحيى بن سعيد هنا؛ لا نحتج بهاء لماذا؟ لأننا ما عرفنا ما الذي رواه عنه 
قبل الاختلاط» وما رواه عنه بعد الاختلاط فنترك حديث كاد بن سلمة عن عَطاء 
قال: اا و قبل الاختلاط وبعده» وكانا لا يفصلان هذا من هذاء خر جه 


العقيل). 


(ومنهم: سفيان بن عَيّبنَة: روى الُميدي عن سفيان» قال: كنت سمعت من عَطاء 
بن السّائب قديرأ» ثم قدم علينا قدمة» فسمعته يرث ببعض ما كنت سمعته منه» 
فيخلط فيه فاتقيته واعتزلته) هنا بن سفيان أنه لم يعتمد على ما رواه بعد الاختلاط 
(قال أبو داود: قال أحمد: سواع ابن عيَينة مقارب» يعني: من عطاء بن السّائب» 
سمع بالكوفة. 

ومنهم: هشام الدّسْتوائي» ذكره أبو داود عن بعضهم» ولم يسمه) هذا واحد جديد. 


(ومن سمع منه بآخرة بعد اضطرابه: جُريرء قاله أحمد ويحيى. 
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ومنهم: ابن علَيّة وعلي بن عاصم. قاله أحمد. 

و 
ومنهم: هیب وعبد الوارث» ذكره أبو داود وغيره. 
ومنهم هشَيّم» ذكره اللي وغيره. 
وقد اختلفوا في ضابط من سمع منه قدي ومن سمع منه بأخرة) هذا الذي يهمنا 
في الموضوع» ما هو الضابط؟ هل هناك ضابط نستطيع أن نأخذ به ونمشي عليه؟ 
هل هناك قاعدة في هذا الرجل؟ آم أن الأمر يتوقف على ما ذكره الأئمة المتقدمون؛ 
فمن قالوا أنه روى عنه قبل الاختلاط؛ قبلنا حديثه» ومّن قالوا بأنه روى عنه بعد 
الاختلاط؛ تركنا حديثه؟ فهنا اختلف العلماء في الضابط في ذلك» قال ابن رجب - 
رحمه الله-: (وقد اختلفوا في ضابط من سمع منه قدي)» ومن سمع منه بأخرة: 
فمنهم من قال: من سمع منه بالكوفة فساعه صحيح» ومن سمع منه بالبصرة» 
ومنهم من قال: دخل عطاء البصرة مرتين» فمن سمع منه في المرة الأولى فساعه 
صحيح» ومنهم الحَّادان والدَّسْتَوائي» ومن سمع منه في القدمة الثانية فساعه 
ضعيف» منهم هيب وإساعيل بن علي وعبد الوارث» نقله أبو داود عن غير 
أحمد. وقاله أيضاً النّسائي في سننه إلا أنه لم يسم. 


جماعة فحديثه ضعيف. 

روى العْقيلي بإسناده عن ابن عَلَيّةء قال: قال لي شُعْبّة ما حَدّثك عَطاء بن السّائب 
عن رجاله عن زاذان ومّيسرة وأبي البُختري فلا تكتبه» وما حَدّثك عن رجل بعينه 
فاكتبه) يعني: إذا قال: حَدّثنا ميسرة فقطء وحَدَّث حديثا قال: هذا اكتبه» أما إذا 
جمع الرجال فقال: حَدَّئني زاذان وميسرة وأبي البُختري؛ فهذا دليل على أنه لم يحفظ 
هذا الحديث لمن هو؟ فذكر هؤلاء الشيوخ ومضى. 

(ومن طريق علي بن المديني عن ابن علَيّة» قال: قدم علينا عَطاء بن السَّائب البصرة» 
فكنا نسأله» قال: فكان يتوهم. 

قال: فنقول له: من؟ فيقول: أشياخنا ميسرة وزاذان» وفلان» وفلان) عندما بهم 
ويخلط يذكر جماعة من الشيوخ ويمضي. 

(ومن طريق أبي بكر بن الأسود: سمعت ابن علَيّة» قال: كان عطاء ابن السّائب إذا 
سئل عن الشىء» قال: 

كان أصحابنا يقولون: ويقال له: من؟ فيسكت ساعة» ثم يقول: أبو البختري 
وزاذان وميسرة. 


قال: فكنت أخاف أن يجيء بهذا على التوهم فلم أحمل منها شيئا. 


ومنهم من قال: إذا حَدَّثْ عن أبيه فهو صحيح» وإذا حَدَّث عن الشيوخ مثل: 

ميسرة وزاذان» بعد التغبر» فهو مضطرب. 

قال أبو داود: سمعت أحد» قال: کان فلان -بعض eae‏ 

بن لاقب وكات إذا عدت ع أيه أحاديف الشيورة ها وة عدف بالحاديثف 
عو 

ميسرة وزاذان يعني: الشيوخ. لا یکتب» يعنى: حين أنكر عطاء. 

واتفقوا على أن شُعْبّة وسفيان أصح حديثاً عنه من غيرهما. 

قال أبوداود: قلت لأحمد: يشاكل أحد سفيان وشعبة في عطاء؟ قال: لاء قلا يختلف 

فت ان و 

وقال أحمد بن أبي يحيى عن يحيى بن مَعين: جميع من روى عن عطاء بن السّائب 

روى عنه في الاختلاط إلا شعبة وسفيان. 

السّائب ضعيف إلا ما كان عن شَعْبة وسفيان) وخالفه غيره» فزاد آخرين» 

انظروهم إذا شئتم في "الكواكب النيّرات"» و"مقدمة فتح الباري" للحافظ ابن 

وهذا النوع من الرجال قد هان الأمر فيهم وسهلء عندما لف فيهم العلماء 

مؤلفات. وجمعوهم في بعض الكتب» صار أمرهم سهلاء فمن أراد معرفة حالهم 

رجع إلى الكتب التي صنفت في ذلك» ومن أنفعها: كتاب "الكواكب النيرات" 
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لابن الكيّال» كتاب جيد ومفيد في هذا الباب» وقد أف غيرّه في هذا الموضوع» وقد 
جمع فوائد ما ألّف من قبله» وألف هذا الكتاب» وذكر هو في مقدمة كتابه جماعة من 
ألف في هذا النوع» وهم مَن اختلط من المُحَدَّئِين. 

وكتب الرجال التي جمعت أقوال أهل العلم في الراوي قد ذكروا ذلك ولم مهملوه. 
فأنت تجد كلام المي - رحمه الله-» وكلام ابن حجر في الكتب الستة» عندما يذكران 
الراوي يجمعان كل ما يقفان عليه من أقول علماء الجرح والتعديل في الراوي» ومن 
ذلك: أقوالهم في مسألة الاختلاط والتغير» كذلك يجمعونها ويضعونها في هذا 


الكتاب. 


لكن يبقى النظر فيمن هم خارج الكتب الستةء أو من لم يجمع عالم من العلماء 
المتآخرين أقوال العلاء المتقدمين في الراوي» فيلزم حينئذ إذا أردت أن تقف على 
حال الراوي؛ أن يكون بحثك في حاله جامعاً لأقوال أهل العلم فيه» حتى تعرف 
أهو من فيل فيه بأنه اختلط» أو قيل فيه بأنه يدأس» أو ليس كذلك. 

وعَطاء بن الشَّائب: الصحيح فيه: أنهم ذكروا جماعة تمن قيل فيهم أنهم لم يرووا عنه 
إلا ما رواه قبل الاختلاط» تجدونهم مذكووينخ فق كتات "الكراكب» التيرات": 
وكذلك في كتاب "مقدمة فتح الباري" للحافظ ابن حجر التي هي هدي السَاري 
مقدمة فتح الباري"» في آخر هذا الكتاب تكلم الحافظ ابن حجر -رحه الله- على 


الرواة الذين تكلم فيه في صحيح البخاري» وعلى الأحاديث الذي تُكلّم فيها وهي 


في صحيح البخاري» فمن هؤلاء الرواة: عطاء بن السّائب» وحصين بن عبد 
الرحمن الذي بعده» ذكرهما الحافظ ابن حجر في مقدمة "الفتح". وذكر التفصيل» 
والراجح في هذين الراويين» وفي غيرهما ممن خرّجٍ لهم البخاري» وقيل فيه: بأنه 
اختلط 

هذا النوع الأول: وهم الذين ضعف حديثهم في بعض الأوقات دون 

ثم ذكر من هؤلاء: خصين بن عبد الرحمن» وسعيد بن إياس ال جريري» 
وسعيد بن أبي عروبة» وعبد الله بن عبد الرحمن المسعودي» وعبد الوهاب بن عبد 
المجيد الثقفي» وسفيان بن عيَّيئّة» وصالح مولى التوأمة» وأبان بن صَمعة» ومحمد 
بن الفضل السدوسي» وأبو قلابة الرّقائي. 

ثم بدأ يذكر مَن يلتحق بالمختلطين بمن أضرٌ في آخر عمره: فقال: (يلتحق 
مهو لاء: من أضر في آخر عمره» وكان لا يحفظ جيداً» فحَدّث من حفظه أو كان يلقن 


هو 
3 


له أن تلق الأساديق من کاب لجعت براه وقد سيق دک الاك 


فمنهم» عبد الرَّرّاق بن همام الصنعاني: 


١١ 


أحد أئمة الحديث المشهورين» وإليه كانت الرحلة في زمانه في الحديث» حتى قيل: 
إنه لم يرحل إلى أحد بعد رسول الله ي ما رُحل إلى عبد الرَّرّاق. 

قال الإمام أحمد في رواية إسحاق بن هانىء: عبد الرَرَّاق لا يعباً بحديث من سمع 
منه وقد ذهب بصره» كان يلقن أحاديث باطلة وقد حَدَّثْ عن الزهري أحاديث 
كتبناها من أصل كتابه وهو ينظرء جاؤوا بخلافها. 

ونقل الأثرم عنه معنى ذلك. 

وقال في النيسابوري يعني: محمد بن يحيى الذهلي: قدم على عبد الرَّرّاق مرتين: 
إحداهما بعدما عمى. 

وذكر الأثرم عن أحمد أنه ذكر له حديث "الثّار جُبار"” فقال: هذا باطل ليس من 
هذا شىء. 

ثم قال: ومن تُحَدّث به عن عبد الرَّرّاق؟ قلت: حَدَّئنِي به أحمد بن شبويه. قال: 
أحافيث لبسف ق كنوب كان يلقها بعدما عو : 


قال أبو غبد الله حَكوًا هته فن الثلواق أحاديك أسندها: 


' أبوداوة: £6۹6 ابن ماج ۳۹۷۹ . 
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وقد ذكر غير واحد أن عبد الرَّرّاق حَدّث بأحاديث مناكير في فضل على وأهل 
البيت» فلعل تلك الأحاديث مما لُقّنها بعدما عمي. كما قاله الإمام أحمد, والله أعلم» 
وبعضها نما رواه عنه الضعفاء ولا يصح عنه. 


وقال الاق ا الها شد عن را عر و عليه تن 


وذكر عبد الله بن أحمد أنه سمع يحيى بن مَعِين قيل له: تحفظ عن عبد الرَّرّاقَ عن 
معمر عن أبي إسحاق عن عاصم بن ضمرة عن علي عن النبي 44 "آنه مسح على 
الجبائر" فقال يحيى: باطل» ما حَدَّث به معمر قط. ثم قال يحيى: عليه مائة بدنة 
غ كان سير کات اا قل هذا باطل ول کک اا عد ا رای 
كان حلال الدم. من حَدَّث بهذا عن 

عبد الرّرّاق؟ قالوا: فلان. 

وفي بعض النسخ» قالوا: محمد بن يحبى. قال: لا والله ما حَدَّثْ به معمر. وعليه 
حِجّة من هنا إلى مكة إن كان معمر يُحدَّث بهذا. 

قال عبد الله بن أحمد: هذا الحديث يروونه عن إسرائيل عن عمرو بن خالد» عن 
زيد بن علي» عن آبائه. عن علي» عن النبي ِء وعمرو بن خالد لا يساوي شيئًا) 
انظر كيف كان حفظهم -رحمهم الله- كانوا أثمة» يعرفون هذا الحديث. ويعرفون 


كم دهده ويحفظونه جيداء فعندما روي هم من حديث معمر؛ بادروا إلى 


۳ 


إنكاره» والحكم عليه بالإبطال؛ لأخهم يعرفون أن هذا الحديث لا تُحدَّث به ثقة» ولا 
يُعرف عن إمام» لكنه لقن لعبد الرَّرّاق بعدما عمي» فحَدَّث به بعد ذلك. 
(لآلعيد الله وسيعت ي يقول: ها كرت عن ع ال راق دا ف ال مين 
کتابه» لا والله ما كتبت عنه حديثاً قط إلا من كتابه) كأنه كان کتابه جيداء لکن ما 
(وذكر بعضهم أن سمع الدَبَري من عبد الرَرّاق بأخرة) الدّبَّري: إسحاق بن 
إبراهيم» صاحب عبد الرَرّاق» وثقه الدارقطني» وقال الحاكم فيه: "صدوق". 
(قال إبراهيم الحربي: مات عبد الرّرَاق وللدبري ست سنين» أو سبع سنين) أي: 
أن الدَبَري سمع منه بعد الاختلاط بعدما عمي» وأصبح يلقن» والدَبّرِي هذا من 
n A Fon 00‏ 

هذا حاله كحال المختلط تماماء نفس الحكم» نفس ما قيل في ذاك يقال في هذا 

-أيضا-» ومن هؤلاء أيضا: أبو حمزة السّكري» وعلي بن مُسهر. ثم أخذ يذكر: (من 


تحَدِّث من كتابه فيّهم في حديثه) ونقف عند هذا الموضع. 


١ 





تفريغ الدرس الخامس من شرح "فوائد وقواعد في علم العلل" لابن رجب 
-رحمه الله- 

نأتي الآن إلى الفوائد والقواعد في العلل للحافظ ابن رجب -رحمه الله. 

كي نربط ما مضى بما هو آت: قلنا: أن معرفة صحة الحديث وسقمه 
تحصل من وجهين: 

الوجه الأول: معرفة أحوال الرواة من حيث التوثيق والتضعيف» وذكر أن 
كتب الجرح والتعديل قد توفرت» وفيها الكلام على هذا الأمر بحيث يتسنى 
لمن أراده أن يقف عليه. 


ثم ذكر الوجه الثاني: وهو معرفة مراتب الثقات» وترجيح بعضهم على 

بعض عند الاختلاف. وهذا الوجه قسّمه -رحمه الله إلى قسمين: 

القسم الأول: معرفة مراتب كثير من أعيان الثقات» وتفاوتهم» وحكم 
وهذا قد تكلمنا عليه وانتهى. 

أو أكثرهم في كتب الجرح» قد ضُعّف حديثهم» إما في بعض الأماكن» أو في 

بعض الأحيان» أو عن بعض الشيوخ دون بعض. 

أي: أنهم هم ثقات في أصلهمء ولكن دخل عليهم الضعف في بعض الحالات» 

أو في بعض الأحيان. 

وذكر من هؤلاء النوع الأول: من ضعف حديثه في بعض الأوقات دون 

وذكرنا من هؤلاء الذين اختلطوا فكان حديثهم صحيحاً في البدايةء ثم بعد أن 

اختلطوا أصبح حديثهم ضعيفا بعد الاختلاط» فمن روى عنهم قبل الاختلاط 

فحديثه عنهم صحيح» ومن روى عنهم بعد الاختلاط ضعيف مردود. 

وذكر أقواما ممن اختلط من الرواة» وذكرنا الترجمة الأولى» ثم بقية التراجم 

مررنا عليها سريعا من غير قراءتها؛ لأن قراءة الترجمة الأولى تكفي بحيث 

نفهم الموضوع المرادء وهذا المراد من الأمر. 











ثم الباقي يبقى كمرجع عندك» وقلنا: بأن موضوع المختلطين» أو من يلحق 
بهم كما سيأتي» قد كفانا أمرهم من ألف في هذا الفن» وذكرنا أن أجود الكتب 
المؤلفة في ذلك كتاب "الكواكب التَيّرَات"لابن الكيّال» فقد جمع من اختلط 
من الرواة» وتكلم عليهم بما فيه الكفاية. 

ذكر ابن رجب معنا هنا الآنء قال: (من يلتحق بالمختلطين ممن أضرّ ة 
آخر عمره:) هذا لم يختلط ولكنه عمي؛ أصابه العمى» وكان يعتمد على 
كتابه لا على حفظه»ء فساء تحديثه بسبب أنه كان يطلب من يلقنه ما في كتابه 
من أحاديث» ويحدث به فصار يلقن الحديث تلقيناء وهذا يشترط كي يصح 
تلقينه هذا أن يكون الملقن معروفاء وأن يكون ثقة» وهذا ما لم يُعرف في 
كثير ممن حصل معهم هذا الشيء» فلذلك ردوا أحاديثهم» أصابهم العمى»› 
وكانوا يعتمدون على كتبهم. 

أما الحفاظ الذين كانوا يعتمدون على حفظهم» فلم يؤثر فيهم ذلك لأنه يعتمد 
على ما في ذاکرته» لا على ما في كتابه. 

قال رحمه الله-: 








يلتحق بهؤلاء من أضر في آخر عمره» وكان لا يحفظ جيداًء فحدث من 
حفظه» أو كان يلقن فيتلقن) أما أن يكون قد اعتمد على كتابه» فلما عمي 
صار بحاجة إلى أن يعرف ما في كتابه» فطلب أن يُلقّن فلقنوه ما في كتابه 
أو لم يكن حافظا جيدا فحدث من حفظه» وكان اعتماده أيضا على كتبه فحدث 
من حفظه» فخلط في حديثه. 
قال: (وقد ذكر أبو خيثمة أن يزيد بن هارون كان يعاب عليه أنه لما أضر 
كان يأمر جارية له أن تلقنه الأحاديث من كتاب فيحدث بهاء وقد سبق ذكر 
ذلك) يزيد بن هارون: معروف» أحد الحفاظ الثقات قالوا: بأنه عندما أضرء 
أي: عمي (كان يأمر جارية له أن تلقنه الأحاديث من كتاب فيحدث بها) 
وهذه الجارية لا نعلم ما حالها هل لقنته تلقينا صحيحا؟ أم تلقينا سيئا؟ هذا 
يعود على حديثه بالضعف» لکن هذا في يزيد بن هارون الظاهر أنه كان 
نادرا؛ لأن يزيد بن هارون كان حافظا -رحمه الله-» وكان يعتمد على حفظه. 
وكان قوي الحافظةء يحفظ خمسة وعشرين ألف إسناد» فالظاهر أن ما ذكره 
أبو خيثمة كان قليلا نادراء لا يعول عليه» ولا ينظر إليه. 
ثم قال -رحمه الله-: (فمنهم عبد الرّرَاق بن همام الصنعاني: 

۲ 


أحد أئمة الحديث المشهورين» وإليه كانت الرحلة في زمانه في الحديث» 
حتى قيل: إنه لم يرحل إلى أحد بعد رسول الله ما رحل إلى عبد الرّرَاق. 


قال الإمام أحمد في رواية إسحاق بن هانىء: عبد الرّرَاق لا يعبأ بحديث من 
سمع منه» وقد ذهب بصره» كان يلقن أحاديث باطلة) هذا السبب في أنه لا 
يعبأ بحديث من سمع منه بعدما ذهب بصره؛ لأنه كان يلقن أحاديث باطلة 
(وقد حدث عن الزهري أحاديث كتبناها من أصل كتابه وهو ينظر جاؤوا 
بخلافها. 

ونقل الأثرم عنه معنى ذلك) حدث عن الزهري بأحاديث كتبها الامام أحمد 
من أصل كتاب عبدالوَّرَاق» رووا عنه هؤلاء الذين سمعوا منه بعد ما عمي؛ 
رووا عنه أحاديث عن الزهري جاؤوا بخلاف ما سمع الإمام أحمد» أو 
بخلاف ما أخذ الإمام أحمد عنه من أصل كتابهء فعندما خالفت هذه الأحاديث 
الأحاديت التي أخذها الإمام أحمد؛ علموا أن الرجل قد تغيّر حاله (ونقل 
الأثرم عنه معنى ذلك) نقل الأثرم عن الإمام أحمد معنى ما نقله عنه إسحاق 
بن هانئ. 

(وقال في النيسابوري يعني محمد بن يحيى الذهلي: قدم على عبد الرّرَاق 
مرتين: إحداهما بعدما عمي) أي: أن محمد بن يحيى الذهلي قدم على عبد 
الرَّزَاقَ مرة قبل أن يعمى» فسمع منه سماعا صحيحاء ومرة بعدما عمي 
فسمع منه سماعا سيئاء لا يعتمد عليه. 

(وذكر الأثرم عن أحمد أنه ذكر له حديث "النار جُبَار"' فقال: هذا باطل 
ليس من هذا شيء) هذا الحديث يرويه عبدالرّرَاق (ثم قال: ومن يحدث به 
عن عبد الرّزاق؟ قلت: حدثني به أحمد بن شَبُويّه) هذا كان حافظا ثقة (قال: 
هؤلاء سمعوا بعدما عميء كان يلقن فلقنه» وليس هو في كتابه» وقد أسندوا 
عنه أحاديث ليست في كتبه» كان يلقنها بعدما عمي. 


قال أبو عبد الله: حكؤا عنه عن الخلواني أحاديث أسندها. 


وقد ذكر غير واحد أن عبد الرّرْاق حدث بأحاديث مناكير في فضل علي 
وأهل البيت» فلعل تلك الأحاديث مما لقنها بعدما عمي. كما قاله الإمام أحمدء 
والله أعلم» وبعضها مما رواه عنه الضعفاء ولا يصح عنه) هذه الأحاديث 


١ع‏ 
ابو داود: 5 ۰٤٥۹‏ وابن ماجه: ١2726‏ ؟, 


التي رواها في فضل علي وأهل البيت» أحاديث مناكيرء فقالوا: بعضها رواه 
عه الكعفاء فياه لا تتت ويها رواها هه آل اكه ولكتهم من الذي 
رووا عنه بعد ما عمي» فروايتهم عنه غير صحيحة لأنه كان يلقن. 

(وقال النسائي: عبد الرّرَاق ما حدث عنه بأخرة ففيه نظر) أي: الأحاديث 
التي حدثوها عنه في آخر عمره» فهذه فيها نظر؛ لأنه كان يلقن كما تقدم. 
(وذكر عبد الله بن أحمد أنه سمع يحيى بن معين قيل له: تحفظ عن عبد 
الرّزَاق عن مَعمَر عن أبي إسحاق عن عاصم بن ضَمْرَة عن علي عن النبي 
# "أنه مسح على الجبائر" فقال يحيى) أي: ابن معين (باطل؛ ما حدث به 
مَعمّر قط. ثم قال يحيى: عليه مائة بدنة مقلدة مجللة إن كان مَعمّر حدّث بهذا 
قط) فهو جازم من أن مَعمَّرا لم يحدث بهذا الحديث مطلقا (هذا باطل» ولو 
حدث بهذا عبد الرّرَاق كان حلال الدم. من حدث بهذا عن عبد الرّرّاق؟ 
قالوا: فلان. 

وفي بعض النسخ» قالوا: محمد بن يحيى. قال: لا والله ما حدث به مَعمّر. 
وعليه حجة من هنا إلى مكة إن كان مَعمّر يحدث بهذا) هذا الخطأ فيه الظاهر 
من عبد الرّرَاق لأن محمد بن يحيى كان ممن روى عنه بعد ما عمي كما 
تقدم عن الإمام أحمد -رحمه الله-. 

( قال عبد الله بن أحمد: هذا الحديث يروونه عن إسرائيل عن عمرو بن 
خالد» عن زيد بن عليء عن آبائه» عن عليء عن النبي هه وعمرو بن خالد 
لا يساوي شيئاً) هذا أصل الإسنادء ذاك الحديث الذي رواه عبدالرّرَاقء ولكنه 
لقن هذا الحديث» فرواه بعد التلقين. 

(قال عبد الله: وسمعت يحيى يقول: ما كتبت عن عبد الرّرَاق حديثاً قط إلا 
من كتابه» لا والله ما كتبت عنه حديثاً قط إلا من كتابه) هذا يبين بأن رواية 
يحيى عن عبد الرّرَاق رواية جيدة» معتبرة لماذا؟ لأنه أخذ عنه من أصوله. 
فما أخذ عنه بعد ما عمي» وصار يتلقن. 

(وذكر بعضهم: أن سماع الدَبّري من عبد الرّرَاق بأخرة) إسحاق بن إبراهيم 
الدّبّري: هوثقة» ولكن سماعه من عبدالرّرَاق كان بعد ما عمي عبدالرّرَاقء 
والدّبّري هذا يروي بعض "المصنّف" عن عبدالرّرَاق. 


(قال إبراهيم الخربي: مات عبد الرَّرَاق» وللدّبري ست سنين أو سبع سنين) 
يعني كان صغيرا سمع منه بأخرة» على كلّ ذكر ابن الكَيّال في "الكّواكب 
النَيْرَات" جماعة ممن رووا عن عبد الرّرَاق في آخر عمره» فممعن أ 
تراجعها أنت إذا أردت أن تعرف من الذي روى عنه قبل أن يعمى» وبعد 
ذلك» بإمكانك ن تراجع "الگواکب انير ات". 

ثم ذكر -رحمه الله-: أبا حمزة السكري» وعلي بن مُسهر من الذين حالهم 
كحال عبدالرّرَاق. 





وكانت لهم كتب» 0 أو الحفظ حفظان: 
حفظ صدر. 


وحفظ كتاب. 


فكانوا إذا حدثوا من كتبهم أجادواء حدثوا بأحاديث قويةء ولكن إذا 
القوم ذكروا منهم: 

- عبد الرّرَاق بن همام الصنعاني»› وقد تقدم معنا لأنه كان يحدث من 
كتابه في الأصلء فلما أضرّ صار يحدث من حفظه»ء فأتى بأشياء 
منكرة. 

- وذكر أيضا: عبد العزيز الدراوردي. 

وکر كماد بی اي 

- وشريك بن عبدالله النخعي. 

- وحماد بن أبي سليمان. 

- وحفص بن غياث. 

- وشبيب سعيد الحَبّطي. 

- وإبراهيم بن سعد الزهري. 

- وأبو داود الطيالسي. 

- ويونس بن يزيد الأيلي. 

- وعيبد الصمد بن حَسنّان. 


هؤلاء كلهم ممن كانت لهم كتب صحيحة» كتبهم كانت صحاح» ولكن في 
حفظهم إضطراب وضعف» وهؤلاء كلهم حكمهم حكم المختلط: إن تميز لنا 
مارووه في حال صحة روايتهم فيقبل؛ إن تميز لنا وعرفنا ما هو الضعيف 
من الصحيح من حديثهم أخذنا بالصحيح وتركنا الضعيفء وإذا لم يتميز لنا 
شيء من ذلك تركنا كل أحاديثهم احتياطا لحديث النبي . 
ثم قال المؤلف -رحمه الله-: (النوع الثاني: من ضعف حديثه فى بعض 
الأماكن دون بعض» وهو على ثلاثة أضرب:) الآن انتهى من النوع الأول: 
وهو من ضعف في بعض الأوقات. الآن بدأ في النوع الثاني: وهو من 
ضعف في بعض الاماكن» لا في بعض الاوقات. 
قال: (النوع الثاني: من ضعف حديثه في بعض الأماكن دون بعض وهو 
على ثلاثة أضرب: 
الضرب الأول: مَن حذث في مكان لم تكن معه فيه كتبه فخلط» وحدث في 
مكان آخر من كتبه) أي: حدث في مكان آخرء وأخذ الحديث من كتابه مباشرة 
(فضبطء أو من سمع في مكان من شيخ فلم يضبط عنه» وسمع منه في 
موضع آخر فضبط) ذكر من هؤلاء: مَعمَر بن راشد. 
قال: (فمنهم مَعمّر بن راشدء حديثه بالبصرة فيه اضطراب كثير» وحديثه 
باليمن جيد) كان يحدث في اليمن من كتبه» فكانت روايته صحيحة وجيدة. 
فلما ذهب إلى البصرة حدث من حفظه»ء فحدث بأحاديث واهية ضعيفة. 


قال: (فمنهم مَعمّر بن راشدء حديثه بالبصرة فيه اضطراب كثيرء» وحديثه 
باليمن جيد. 


قال أحمد في رواية الأثرم: حديث عبد الرّرَاق عن مَعمَر أحب إلي من 
حديث هؤلاء البصريين» كان يتعاهد كتبه وينظر -يعني باليمن-» وكان 
يحدثهم بخطأ بالبصرة) 

رواية عبدالرّرَاق عنه؛ لأن عبدالرّرَاق يمني سمع منه في اليمن» وفي 
اليمن كان يحدث من كتبه وينظر في كتبه»ء بينما عندما ذهب إلى البصرة 
حدث من حفظه فأخطأء رواية البصريين عنه صارت ماذا؟ ضعيفة» في 
رواية البصريين عنه أحاديثه تكون مضطربة» أما إذا روى عنه أهل اليمن 


فحديثه يكون جيداء فهذا إذا حدث بالحديث عنه أهل اليمن فحديثه جيدء وإذا 








٦ 


حدث بحديثه عنه أهل البصرة فحديثه سيءء فهذا يبين لك أن حديثه في 
اليمن جيد» وحديثه في البصرة ضعيف. 

(وقال يعقوب بن شيبة: سماع أهل البصرة من مَعمّرء حيث قدم عليهم فيه 
اضطراب» لأن كتبه لم تكن معه. 

فمما اختلف فيه باليمن والبصرة) أي: مما اختلف فيه حديثه في اليمن وحديثه 
في البصرة (حديث: ك النبي ‏ كوى أسعد بن زُرارة من الشوكة" رواه 
باليمن عن الزهريء عن أبي أمامة بن سهل مرسلاً. ورواه بالبصرة عن 
الزهري عن أنس') فما هو الصواب في مثل هذا؟ يكون الصواب: هي 
رواية أهل اليمن عنه» عن أبي أمامة بن سهل مرسلا. 

قال: (والصواب: المرسل. 

ومنه حديث: "إنما الناس كابل مائة". 


رواه باليمن عن الزهري عن سالم عن أبيه مرفوعا". ورواه بالبصرة مرة 
كذلك) أي: مرة رواه عن الزهري عن سالم عن أبيه مرفوعا كروايته في 
اليمن (ومرة عن الزهري» عن سعيد بن المسيب عن أبي هريرة؛) الصواب 
ماذا؟ الصواب: ما رواه في اليمن. 

(ومنه حديثه عن الزهري عن سالم عن أبيه: "أن غيلان أسلم وتحته عشر 
نسوة" الحديث. 

قال أحمد في رواية ابنه صالح: مَعمّر أخطأ بالبصرة في إسناد حديث غيلان» 
ورجع باليمن» فجعله منقطعاً) فالصواب: ما حدث به في اليمن» لا ما حدث 
به في البصرة. 

ثم ذكر مثله: مَعمَّرء وهشام بن عروةء وعبد الرحمن بن أبي الزناد» ويزيد 
بن هارونء وعبدالرّزاق بن همامء وعبيد الله بن عمر العمَري» والوليد بن 


۲ 
T00. الترمذي:‎ 

۳ 
مسلم: :لاه ١‏ 

3 َّ bi. iF 0 3 ٤ 
وقال عقبه: " لَمْ يَرْو هَدَا الْحَدِيتَ عَنْ‎ »)۷۹٦٤ المعجم الأوسط للطبراني: (750/8 رقم:‎ 


وَرَوَاهُ عَبْدْ الرّزَّاقٍ » عَنْ مَعْمَرٍ » عَنِ الزَّهْرِيَ » عَنْ سالم » عَنْ أبيه". 
۷ 


مسلم الدمشقي» والمسعو 
0 ي“ وا 
ET‏ و دي» د ٤‏ 
ش ثم بدأ بالضرب | 
3 0 ا | 
ني» ونقف 6 





تفريغ الدرس السادس من شرح "الفوائد والقواعد في علم العلل" لابن رجب 
الحنبل 
قال الشيخ علي الرملي -حفظه الله تعالى-': 

نبدأ الآن بكتاب "الفوائد والقواعد في علم العلل" وكنا في الدرس الماضي 
قد وصلنا عند النوع الثاني: من ضعف حديثه في بعض الأماكن دون بعض» وهو 
على ثلاثة أضربء وذكرنا الضرب الأول وهو: من حدث في مكان لم تكن معه فيه 
فلم يذ بضبط عنه» وسمع منه في موضع آخر ذد فضبط» وذكر منهم مَعمَر بن راشد. 
ومعنا اليوم: (الضرب الثاني: من حدث عن أهل مصر أو إقليم) عن آهل مصر: 
يعني عن آهل بلد (أو إقليم فحفظ حديثهم» وحدث عن غيرهم فلم يحفظ:) 

» إسماعيل بن عَيّاش: 

(فمنهم: إساعيل بن عَيّاش الحمصي أبو عتبة» إذا حدث عن الشاميين فحديثه 


' الدقيقة: 1؟. 











وقد ذكر الترمذي ذلك -أيضا- في كتاب الوصايا في باب ما جاء: "لا وصية 


لوارث") قال هناك --رحه الله--": "وَرِوَايةٌ إسماعيل بن عَيّاش عَنْ أهل الْعِراقٍِ 


عار 2 ەه و 


السام اصح هَكَذَا قَالَ ُحَمَدَ بن إسماعيل). 

ثم قال ابن رجب -رحمه الله--: (وذكرنا هناك كلام الحفاظ بألفاظهم في هذا 
المعنى» وذكرنا كلامهم في إساعيل بن عَيّاش» وبقية بن الوليد» في ترجيح أحدهما 
على الآخر با فيه كفاية) 

غيرهم فلاء فأنت إذا مر بك في إسناد؛ تنظر: هل شيخه الذي يروي عنه شامي أم 
حجازي أم عراقي آم غير ذلك؟ إذا كان شاميا فتصحح حديثه» وإذا كان غير ذلك 
فلا يصحح حدیثه» هذا معنى كلامهم - رحمهم الله-. 

ثم ذكر من هؤلاء أيضا: بقية بن الوليد. ومَعْمّر بن راشد» وفرّج بن فَضالة» وخالد 


بن تخلد القَطَّوَانيء وذكر أيضا: ابن عيينة. 
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( الضرب الثالث: من حدَّث عنه أهل مصر أو إقليم فحفظوا حديثه. وحدث عنه 
غيرهم فلم يقيموا حديثه) هذا الفرق الذي بينه وبين الذي تقدم: أن الوهم والخطاً 
وقع من الراوي يعني: فيا تقدم معنا وقع من إسماعيل بن عَيّاش» لا من آهل 
الحجازء ولا من أهل العراق؛ الخطأ الذي وقع في حديثه وقع بسببه هو؛ هو الذي 
ساء تحديثه عن غير أهل الشام. 

أما هذا النوع: (من حدث عنه آهل مصر أو إقليم فحفظوا حديثه» وحدث عنه 
غيرهم فلم يقيموا حديثه) هاهنا الوهم والخطأ كان ممن حدث عن هذا الراوي» لا 
منه هوء يعني أهل بلد مَعِينة» هم الذين أخطأوا في روايتهم عن هذا الراوي» وليس 
هو الذي أخطأً في التحديث في بلدهم کا حصل مع مَعّمَر» أو کا حصل مع 
إسماعيل بن عَيّاشء لاء هذا أهل البلد هم الذين أخطأوا في رواية حديثه» وليس 
هو السبب في الأخطأء التي وقعت في الحديث. 

فذكر منهم: زُعَيْر بن محمد الخرَسَان. 

(فمنهم: زُمَيْر بن محمد الخْرَاسَانِء ثم المكي» يكنى أبا المنذرء ثقة» متفق على تخريج 
حديثه؛ مع أن بعضهم ضعفه. 

وفصل الخطاب في حال رواياته: أن أهل العراق يروون عنه أحاديث مستقيمة» وما 
خرّجٍ عنه في "الصحيح" فمن رواياتهم عنه. وأهل الشام يروون عنه روايات 


منكرة» وقد بلغ الإمام أحمد بروايات الشاميين عنه إلى أبلغ من الآنكار. 


قال أحمد في رواية الأَثْرّم: الشاميون يروون عنه أحاديث مناكير» ثم قال: ثُرى هذا 
ل بن محمد الذي يروي عنه أصحابنا؟! 5 6 اما واا اضيحاينا عن 


هنا الإمام أحمد --رحمه الله-- أنكر رواية الشاميين عن زُمَيْر بن محمد ال رساي 
هذاء حتى قال: (ترى هذا زُمَيْر بن محمد الذي يروي عنه أصحابنا) قال: لعلهم 
فلو اسه وو اع مک آخر ورو انمه إل کر ين خمد مخ د 
المنكرات التي رويت على اسم هذا الرجل من قبل أهل الشام» فرواية آهل الشام 
عن زمَيْر بن محمد هذا منكرة» والحمل فيها على أهل الشام لا على زمَيْه لذلك 
أفرد ابن رَجَبٍ - رحمه الله- هذا النوع بنوع مستقل. 

ثم قال -رحمه الله-: (وأما أحاديث أبي حفص التنييي عنه» فتلك بواطيل 
موضوعة» أو نحو هذا. أما بواطيل فقد قاله) أي: جزم بأن الإمام أحمد قال كلمة 
بواطيل في نقله هذا الكلام عن الإمام أحمد. وأبو حفص التنيسي هذا شامي (وقال 
البخاري في زُمَيْر:ْ روى عنه ابن مهدي والعَقَدِي» وموسى بن مسعود» وروی عنه 
آهل الشام أحاديث مناكير) انظر كيف تتابعوا على هذا الحكم (قال أحمد: كأن الذي 
روى عنه أهل الشام زُمَيْر آخر) ليس هذا زمَيْرِ؛ لأن المناكير التي رويت عنه» هذه 
أخطآء ومناكير لا يروا عنه آهل العراق مثلاء لكنها تقع في روايات آهل الشام 


عنه» قال: كأنهم يروون عن زُمَيْر آخرء ليس هذا زُمَيْر لشدة المنكرات التي رويت 


في ذلك (وقال البخاري -أيضا-: روى عنه الوليد بن مسلم» وعمرو بن أبي سلمة 
مناكير عن ابن ال منكدر» وهشام بن عروة» وأبي حازم. 
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قال أحمد: كان الذي روى عنه أهل الشام زهير اخر فقلبوا اسمه. 

وقال أبو حاتم: في حفظه سوءء وكان حديثه بالشام أنكر من حديثه بالعراق لسوء 
حفظه فما حدث من حفظه ففيه أغاليط» وما حدث من كتبه فهو صالح) 

هنا الآن أبو حاتم حمل العهدة في المتكرات التي رواها أهل الشام عن زُمَيْر لزْمَيْر 
نفسه» لا لأهل الشام» فجعله من النوع الذي تقدم معنا: فيمن روى روايات في بلد 
فأجاد. وروی روايات في بلد آخر فساء حفظه فتغيرت روايتهم عنه. وجعل الحمل 
في ذلك على زُمَيْر نفسه» لا على أهل الشام» فهنا أبو حاتم الرازي خالف الإمام 
أحمد والذين معه الذين حمّلوا العهدة في المنكرات على أهل الشام» لا على زهَيْر. 
(قال ابن عدي: لعل الشاميين حيث رووا عنه أخطأوا عليه؛ فإنه إذا حدث عنه 
أهل العراق فرواياتهم عنه شبه مستقيمة» وأرجو أنه لا بأس به. انتهى) 

هنا ابن عدي كذلك يذكر أن الشاميين إذا حدّثوا عنه أخطأوا عليه؛ أما إذا حدث 
عنه أهل العراق فروايتهم عنه شبه مستقيمة وجيدة. 

وإن كانوا اختلفوا فيمن هو السبب في الخطأء إلا هم كلهم مطبقون على أن رواية 


الشاميين عنه غير مستقيمة ومنكرة. 


(وقد خرج الترمذي من رواية الشاميين عنه غير حديث» كحديث: "كان الىد 
صل الله عليه وسلم -يسلم تسليمة واحدة". 

وحديث: قرأ رسول الله صلى الله عليه وسلم ‏ على أصحابه سورة الرحمن, 
اديت 

والحاكم يخرج مخ ووايات الشاميين غنه كثيرا كالوليد بن مسلم وعمرو بن أبي 
سلمة» ثم يقول: صحيح على شرطههما» ولیس کا قال) 

انظر هنا ما السبب في تخريج الترمذي والحاكم لحديث أهل الشام عنه؟ السبب في 
ذلك: التساهل فهم| يتساهلان لا كصاحبي الصحيحين: البخاري ومسلم؛ لم 
يخرجوا من رواية الشاميين عنه» وإنما خرجوا من رواية العراقيين عنه» أما الترمذي 
والحاكم فقد خرجا من رواية الشاميين» فه| يتساهلان لا كأصحاب الصحيح. 
وهذا من أوهام الحاكم أيضا أنه يقول: صحيح على شر طه| أيضا؛ لأن الحاكم ينظر 
إلى فراد الرواة» ولا ينظر إلى النسق الذي أخرجوا به» فمثلا ينظر إلى الوليد بن 
مسلم فيقول: قد خرجا له» وينظر إلى زمَيْر بن محمد فيقول: قد خرجا له» فيأتي 
لرواية الوليد بن مسلم عن زُمَيْر بن محمد ويقول: هو على شرطههماء وليس هذا على 
شرطههما لأن النسق هنا اختلف. هما وإن أخرجا للوليد بن مسلم» لكنهما لم يخرجا 


5 وه : . مه 
رواية الوليد بن مسلم عن هير بن محمد» خرجا للوليد بن مسلم» وخرجا لزهير 


بن حمد» لكن رواية الوليد بن مسلم عن زهيّر بن محمد لم يخرجاهاء فلا بد من 
النظر في النسق؛ في نسق الإسناد حتى يقال: بأنه على شرطهم أو لا؟ 


ثم ذكر بعد ذلك من هؤلاء أيضا: محمد بن عبد الرحمن بن آي ذئب» و أيوب بن 


و بن 
تنه 


4 


ثم قال - رحمه الله-: (النوع الثالث: قوم ثقات في أنفسهم. لكن حديثهم عن بعض 
الشيوخ فيه ضعف» بخلاف حديثهم عن بقية شيوخهم:) هم في الأصل ثقات. 
لكن ضعفوا في روايتهم عن بعض الشيوخ فقطء قال: (وهؤلاء جماعة كثيرون:) 
ذكر منهم: كاد بن سَلَّمَة» سيبدأ أولا بذكر الرواة أو الرجال الذين أتقن ماد بن 
سَلَّمَة حديثهم؛ ثم يثني بعد ذلك ببعض الرواة الذين أساء أو أخطأ اد بن سَلَّمَة 
قال: (فمنهم كماد بن سَلَمّة البصري -رضي الله عنه-. 

وقد ذكرنا فيهما تقدم أنه أثبت الناس حديثاً عن ثابت. 

وكذلك حديثه عن علي بن زيد بن جدعان» هو حافظ له» وقد ذكرنا ذلك فيما سبق 
أيضا) فرواية كماد بن سَلَّمَّة عن هذين الشيخين قوية جيدة» وإن كان علي بن زيد 
ضعيف لذاته» لكن رواية ماد بن سَلَّمَةَ عنه أفضل الروايات. 

قال: (قال يعقوب بن شيبة: ماد بن سَلَّمَة ثقة» في حديثه اضطراب شديدء إلا عن 
اليو لزنه سرون الريك ليه و دراي رب ا 


۷ 


منهم: ثابت البناني» وعمار بن أبي عمار) إذن: خلص عندنا إلى الآن: روايته عن ثابت 
البناني» وروايته عن علي بن زيد» وروايته عن عمار بن أبي عمار؛ قوية جيدة. 
(وقال أحمد في رواية الأَنْرّم: لا أعلم أحداً أحسن حديثاً عن حميد من ماد بن 
سَلَّمَة» سمع منه قدي)ء يروي أشياء مرة يرفعها. ومرة يوقفها) 

أي: أنه يحفظ ويعلم ما هو المرفوع من الموقوف. فيميز بينهماء لا يرفع الجميع 
ويوقف الجميع كا يفعل بعض من ساء حفظه» لاء هنا يميز يعرف ما حفظه عن 
شيخه مرفوعا وما حفظه عنه موقوفاء هذا يدل على أنه أتقن أحاديث شيخه. 
قال: (قال: وحُْمّيد يختلفون عنه اختلافاً شديداً. وقال في رواية أبي الحارث: ما 
امن اروق اده حك 

وقال في رواية أبي طالب: ماد بن سَلَّمّة أعلم الناس بحديث ميد وأصح حديثاً. 
وقال أيضا في روايته: ماد بن سَلَمَة أثبت الناس في ميد الطويل» سمع منه قدي 
وقال أحمد في رواية علي بن سعيد: محمد بن زياد صاحب أبي هريرة ثقة» وأجاد حَمّاد 


وأما سماعه من أيوب فسمع منه قديأ» قبل حماد بن زيد ثم ترکه» وجالسه حماد بن 
وقال ف رواية حنبل: اد بن سَلَمَة يستد عن أيوب ألحاديث لا يستذها النامن غنه) 
أي: أن حماد بن زيد أجود منه في روايتهما عن أيوب. 

قال: (وأما الشيوخ الذين تكلم في رواية حماد عنهم فمنهم:) هذا هو شاهدنا من 
الملوضوع (قيس بن سعد: قال أحمد: ضاع كتابه عنه» فكان يحدث من حفظه 
فيخطىء) أي اد بن سَلَّمَة ضاع كتابه الذي كتب فيه أحاديث قيس بن سعدء 
فأخذ يحدث من حفظه فأخطأ في أحاديثه. 

ورواياته عن زياد الأعلم. 

قال البيهقى: حماد ساء حفظه في آخر عمره» فالحفاظ لا يحتجون ب)| يخالف فيه» 
ويجتنبون ما تفرد به عن قيس خاصة) هذا دليل على أن روايته عن قيس بن سعد 
ضعيفة لا تقبل. 

(وقد ذكرنا في الزكاة حديث حماد» عن قيس» عن أبي بكر بن حَرْمء في فرائض 
الصلاة. 


وقال أحمد في رواية الْأَثْرّم: ماد بن سَلَمَة إذا روى عن الصغار أخطأء وأشار إلى 
روايته عن داود بن أبي هند. 

وقال مسلم في كتاب "التمييز": اجتماع أهل الحديث من علائهم على أن أثبت 
الناس في ثابت حماد بن سَلَّمَة» كذلك قال جى القطان» ويحيى بن مَعين» وأحمد بن 
حنبل» وغيرهم من أهل المعرفة. وحماد يعد عندهم إذا حدث عن غير ثابت» 
كحديثه عن قتادة» وآیوب» وداود بن أبي هند» والّريري» ويحيى بن سعيد» وعمرو 
فق دینار: وأشباههم. فإنه يخطىء في حديثهم كثيراً وغير حماد في هؤلاء اكليف 
عندهم» كحماد بن زید» وعبد الوارث» ويزيد بن زُريع. انتهى) 

لكن حديثه عن هؤلاء لا ينزل إلى درجة عدم الاحتجاج به» بخلاف روايته عن 
قيس بن سعد فإنها تنزل إلى درجة الضعف. فلا يحتج بها. 

قال ابن رَجَبٍ: (ومع هذا فقد خرّجٍ مسلم في صحيحه )د بن سَلَمّة عن أيوب 
وقتادة وداود بن أبي هند والجُريري ويحيى بن سعيد الآنصاري» ولم يخرج حديثه 
عن عمرو بن دينار) انظر مع أنه ذكر ما ذكر مسلم في كتاب "التمييز" إلا أنه خرج 
روايته عن هؤلاء» ولكنه لم يخرجها للاحتجاج بها بمفردهاء قال: (ولكن إنما خرج 
حديثه عن هؤلاء في] تابعه عليه غيره من الثقات» ووافقوه عليه لم يمخرج له عن 
أحد منهم شيئاً تفرد به عنه» والله أعلم) إذن: هنا لم يخرج له عنهم احتجاجاء وإن) 


خرج له عنهم في المتابعات» وهذا لا يدل على أنه يحتج بروايته عنهم» فجعلها ما 


تصلح في المتابعات لكن الصحيح -إن شاء الله- أن روايته عن هؤلاء يحتج بها لا 
تصل إلى درجة الضعف. أو إلى درجة عدم الاحتجاج بها عن هؤلاء الثقات كأيوب 
وقتادة ويحيى بن سعيد وغيرهم. 

(وقد قيل: إن من سمع من حماد تصانيفه فليس حديثه بذاك ومن سمع منه النسخ 
التي كانت عنده عن شيوخه فساعه جيد. 

قال جعفر الطيالسي عن يحيى بن مَعِين: من سمع من ماد بن سَلَمَة الأصناف ففيها 
اختلاف» ومن سمع من اد بن سَلَمَة نْسخًَا فهو صحيح) 

على كل: روايته عن المذكورين فيها خلاف» والصحيح -إن شاء الله-: أنه تج 
بروايته عن أيوب ويحيى بن سعيد وعمرو بن دينار» أما روايته عن قيس بن سعد 
فهذه التي لا يحتج بها. 

ثم ذكر - رحمه الله-: جرير بن حازم» ومحمد بن عَجلان» وعاصم بن ببدّلة» وهشام 
بن حسَّانء سليمان التيمي» وجعفر بن بَرقان» ومَعقل بن عبيد الله الجزري. والمُغيرة 
بن مسلم» وعكرمة بن عمار» وسماك بن حرب» وعمرو بن أي عمر» سماك بن حرب 
-أظنه سيذكر روايته عن عكرمة» وذكر روايته عن عكرمة معروف بأن روايته عن 
عكرمة مضطربة-» ذكر عمرو بن أبي عمروء وداود بن الحصين. والآوزاعي. 
والأعمشء وسفيان» ومنصور بن المعتمر» وحماد بن زيد. وحبيب بن أبي ثابت» 


وعبد الكريم بن مالك الجزري» ومَعمّر بن راشد» ومطر بن طههمان الوراق» وأبا 


١١ 


مَعشر» ويزيد بن إبراهيم» وعبد المجيد بن عبد العزيز» وهشام بن سليان» وورقاء 
بن عمر» وأصحاب الزهري: من ضعف في الزهري» ومن ضعف في عبيد الله بن 
عمر العمري» وذكر أيضا: عبدالعزيز بن محمد الدّارَوردي» وقبيصة بن عقبة: 
ويعلى بن عبيد» وأبا معاوية الضرير: محمد بن خازم ومحمد بن كثير الصنعاني» 
وی ا ات العقليء وسلمة الأحمرء ويونس بن أبي إسحاق. 

هؤلاء كلهم: ذكرهم وذكر من ضعفوا فیهم» لکن دائ) تحتاج أن تتأمل 
كلام آهل العلم في الراوي» وتحتاج أن تزن كلامهم بميزان دقيق» هل يعنون بضعفه 
في الشيخ اين الضعف الذي لا يحتج به معه؟ أم أنه ضعف خفيف يحتج به» ولكن 
يكون في درجة الحسن؟ أم أنه ضعف يصلح في الشواهد والتابعات» أو لا يصلح 
في الشواهد والمتابعات كل هذا كلام أهل العلم يدل عليه وتستطيع أن تفهمه من 
كلامهم. 
ثم بدأ بعد ذلك في: (ذكر من ضعف حديثه إذا جمع الشيوخ دون ما إذا أفردهم). 


لور قف إل ها إن شاع ا 
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تفريغ الدرس السابع من مجالس شرح "الفوائد والقواعد ني علم العلل" لابن 
رجب 

قال الشيخ على الرملي -حفظه الله تعالى-: 

الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله أما بعد: 

معنا اليوم الدرس السابع من دروس شرح كتاب "العلل والفوائد” لابن 
رجب ح رحمه الله تعالى-. 
حديثه إذا جمع الشيوخ دون ما إذا أفردهم) وهو من ضمن (النوع الثالث: قوم 
ثقات في أنفسهم لکن حديثهم عن , بعض الشيوخ فيه ضعف» بخلاف حديثهم عن 
هنا يريد أن يذكر نوعا من الشيوخ هو في أصله ثقة» وروايته مقبولة» لكن يوجد 
عندنا حالة أو صورة يفعلها أو تصير مها روايته ضعيفة» ما هى هذه الصورة؟ 
معنى جمع الشيوخ: أن يأ هذا الراوي» ويسمع حديثا مَعِينا من أكثر من شيخ» من 


اثنين» من ثلاث» من أربعة» يسمع منهم» يحدثونه نفس الحديث» فبدل أن يروي 











الحديث عن كل واحد من شيوخه بمفرده» يذهب يجمعهم كلهم» فيقول حدثني 
فلان وفلان» عن فلان» فيجمع الشيوخ» ويخلط بين رواياتهم. 

بعض الحفاظ كان متقنا حافظا قويا في حفظه»ء فكان يجيد هذا الفعل» كان يجيد هذا 
هذا الفعل. 

فإذا فعل هذا وروى عن أكثر من شيخ الحديث؛ لا يقبل منه» وإذا روى رواية 
عادية عن شيخ؛ يقبل منه. هذا الذي يريد أن يذكره ابن رجب في هذا المبحث. 
فخلاصة هذا اللبحث ستكون: أن الجمع بين روايات الشيوخ لا يقبل إلا من حافظ 
عارف بمواطن الاتفاق والاختلاف» فلا يجمع بين روايات مختلفة فيوهم أنها 


© هو هو 


متمفعه. 

قال المؤلف -رحمه الله-: (قد تقدم عن شُعْبّة أنه قال لابن عَلَيّة: إذا حدثك عطاء 
بن السائب عن رجل وأحد فهو ثقة» وإذا جمع فقال: زاذان وميسرة وأبو البختري 
فكانوا يخشون أن يكون عطاء؛ عطاء قد تغير حفظه لذلك تجد عطاء بن السائب 
الاختلاط يقبلون منه» فروايته عندما يجمع الشيوخ كانوا يخشون منها؛ لآنه كان قد 


تغير حفظه» فيخشون أن يذكرهم على سبيل التوهم» يذكر جماعة من شيوخه. 


يعني: ما عاد يستطيع أن يميز» فيجمعهم ويمشي» وهذا عطاء طبعا قد تقدم الكلام 
فيه في نوع سابق فيمن ضعف حديثه في بعض الأوقات» وهم من اختلط في 
اديت 

قال: (وقد ذكره يعقوب بن شَيْبة بهذا اللفظ» وقال: أحسب علي بن طبرَاخ حدثني 
بهذاء عن ابن علَيّة» أو بعضه وكذلك. 

وكذلك قال الدارقطني في ليث بن أبي سليم: إنا أنكروا عليه الجمع بين عطاء 
قال: (ونقله عنه الترقاني) يعنى: نقل الخبر الذي ذكره عن الدارقطني البرقاني 
(وهذا أصله من قول شُعْبّة لليث بن أبي سليم: أين اجتمع لك هؤلاء الثلاثة عطاء 
وطاووس وجاهد؟!) يسأله سوال إنکار. 

(قال أبو تُعَيّم: قال شعْبة لليث: كيف سألت عطاء وطاووساً ومجاهداً كلهم في 
قال ابن أبي حاتم: يعني: كالمنكر عليه اجتماعهم) يعني: أنت سمعت منهم منفردين 
ھا لا كر ساك قال رن ذيتال إن لبقا كان پمال طا وطاروسا 
ومجاهداً عن الشیء فيختلفون فيه) ركزوا هنا الآن» انظروا أين الإشكال في روايته 


عن مجموعة من المشايخ مرة واحدة. 


عطاء بإجابة» وطاووس بإجابة أخرىء ومجاهداً بإجابة أخرىء. فيختلفون فيه. 
قال: (فيحكي عنهم في ذلك الاتفاق من غير تعمد له) يعني: إيش؟ يعني: يغير ما 
قالوه» لكن لم يكن يتعمد هذاء هذا من الوهم» من الخطأ الذي كان فيه. 

قال: (وقد طعن بمثل هذا على جابر الجعففى) جابر الحعفى كان يفعل مثل هذاء 
وطعنوا عليه فيه» طبعا جابر الْجُعْفِي وليث بن أبي سليم أصلهما| من الضعفاء. 
قال: (كان يجمع الجاعة في المسألة الوأحدة» وربا سأل بعضهم) يعني: ما يكون 
قد سأل الجماعة كلهم» ويضع الجاعة كلهم ويمشى. 

قال: (وأما يحيى فضعّف ليثاًء وقال: إذا جمع بين الشيوخ ازداد ضعفاً) شوف الآن 
يحيى يرى ضعف ليث» لكن إذا جمع الشيوخ» فيصير ضعفه شد وهذا القول 
( قال الميموني: سمعت يحيى ذكر ليث بن أبي سليم» فقال: هو ضعيف الحديث عن 
طاووس. فإذا جمع بين طاووس وغيره فزيادة. هو ضعيف. 

قال أحمد في رواية المروذي: ابن إسحاق حسن الحديث» لكن إذا جمع بين رجلين» 


قلت: كيف؟ قال: يحدث عن الزهري وآخر» يحمل حديث هذا على هذا) أي يخلط. 


(وكذلك قيل في حماد بن سلمة: 

قال أحمد في رواية الأثرم» في حديث حماد بن سلمة عن أيوب وقتادة عن أبي اسماء. 
عن أب ثعلبة ا لخشني» عن النبي - صل الله عليه وسلم في آنية المشركين) لاحظ 
هنا كماد بن سَلَمَة يرويه عمن؟ عن أيوب وقتادة مع بعضهماء عن أبي أساء إلى 
آخره. 

( قال أحمد: هذا من قبل حماد) يعنى: رأى أحمد الآن أن فيه خطأ في الحديث» لكن 
تمن الخطأ؟ قال من قبل حماد» يعنى: حماد الذي أخطأ فيه. 

(كان لا يقوم على مثل هذا) لا يقدر عليه يعني: لضعف حفظه. 


قال: (كان لا يقوم على مثل هذا يجمع الرجالء ثم يجعله إسناداً وأحداًء وهم 
يختلفون) أي: روايات مختلفة فيجعلها متحدة» وهذا المشكل في مثل هذا العمل. 
( وقال أبويعلى الخليلٍ في كتابه "الإرشاد": ذاكرت بعض الحفاظ قلت: ل لم يدخل 
البخاري حماد بن سلمة في الصحيح؟ قال: لأنه يجمع بين جماعة من أصحاب أنس 
يقول: ثنا قتادة وثابت وعبد العزيز بن صهيب» عن أنس وربا يخالف في بعض 
ذلك) 

حماد بن سلمة في أصله ثقة» لكن في حفظه بعض الثيء. فإذا جمع بمذه الطريقة 
يجعل الروايات متحدة وهي في أصلها ربا تكون مختلفة؛ لذلك يخالفونه في هذه 
الروايات» فكان إذا جمع يكون فيه شيء من الضعف (فقلت) ترى الآن الفرق ما 
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بين من جمع وكان حافظا متقنا ويعرف متى اتفقوا ومتى اختلفوا فيروي عنهم 
الاتفاق» ويروي عنهم الاختلاف» ويميز هذا من هذاء وبين من لا يستطيع أن 
يفعل ذلك» ويخلط بين الروايات. 

(فقلت: أليس ابن وهب اتفقوا عليه» وهو يجمع بين أسانيد) انظر الآنء يقول لك: 
ليش ضعُفوا حماد بن سلمة لما يجمع الشيوخ» وهذا ابن وهب يفعل ذلكء ولم 
يضعفونه» وقد اتفقوا على الاحتجاج به (فيقول) يعني: ابن وهب (أنا) [أي:] 
أخبرنا (مالك وعمرو بن الحارث والأوزاعي» ويجمع بين جماعة غيرهم؟) يعني: 
لماذا قبلتم ابن وهبء ولم تقبلوا حماد بن سلمة مع آنا يفعلان نفس الفعل؟ (فقال) 
أجابه الحافظ هذا (ابن وهب أتقن لما يرويه وأحفظ) هذا هو السبب. 

قال: (ومعنى هذا: أن الرجل إذا جمع بين حديث جماعة» وساق الحديث سياقه 
واحدة فالظاهر أن لفظهم لم يتفق» فلا يقبل هذا الجمع إلا من حافظ متقن لحديثه» 
يعرف اتفاق شيوخه . كما كان الزهري يجمع بين شيوخ له في حديث الإفك. 
وشا 

هذا هوء هذا الضابط في الموضوع» إذا كان حافظا كالزهري يعرف متى اتفق 
الشيوخ فيجمع بين روايتهم» فيرويها باتفاقهم» ومتى اختلفوا فيميز» فيقول: هذا 
روى كذاء وهذا روى كذا. كا فعل الزهري في حديث الإفكء الزهري لما روى 


حديث الإفك رواه عن جماعة من شيوخه حديث الإفك هو حديث عائشة فى قصة 


الإفك. هذا الحديث رواه عن عروة» وعن سعيد بن المسيب» وعن علقمة بن 
وقاص» وعن عبيد الله بن عبدالله» عن عائشة -رضي الله عنها-: رواه عنهم جميعاً 
الزهري» لكن الزهري إمام لما يروي عن جمع كهؤلاء يكون عارفا كيف يميز بين 
رواية هذا عن هذاء فيروي الرواية في الجملة تكون متفقة» لكن فيها بعض 
الاختلافات» فلا يأتي الاختلاف يقول: قال فلان كذا وقال فلان كذا فيميز» أما 
أولئك لاء كانوا يخلطون؛ لأن حفظهم لا يصل إلى درجة أن يتقنوا مثل هذا الجمع. 
قال المؤلف: (وكان الجمع بين الشيوخ ينكر على الواقدي) الواقدي في نفسه 
متروك أصلا (وغيره من لا يضبط هذاء كما أنكر على ابن إسحاق وغيره) ابن 
إسحاق يحتج به لكن إذا فعل هذاء لا يقدر عليه (وقد أنكر شُعْبّة أيضاً على عَوْف 
الأعراي. 

قال ابن المديني: سمعت بحيى» قال: قال لي شْعْبّة في أحاديث عَوْفء عن خلاس» 
عن أبي هريرة» ومحمد عن أبي هريرة إذا جمعهم قال لي شُعْبّة: ترى لفظهم وأحداً؟!) 
يعني: أنكر هذا (قال ابن بي حاتم: أي كالمنكر على عَوْف) يعني: عَوْف لا يي 
ويجمع رواية خلاس ورواية محمد عن أب هريرة» تجد فيه اختلافا في ألفاظهم وهو 
يجمعها ويجعل ألفاظهم متحدة. 

قال: (وكذلك أنكر يحيى بن مَعِين على عبد ال رمن بن عبد الله بن عمر العمري أنه 


كان يحدث عن أبيه وعمه. 


ويقولة يقالا موقل عو الع پا ب تقس الزواية غاما وال الك غل 
ضعفه» وعدم ضبطه. 
وقد ذكر يعقوب بن شَّيْبَة أن ابن عيينة كان ربا يحدث بحديث وأحد عن اثنين» 


يعني: يكون أحد شيوخه رواه متصلا أو موقوفاء والآخر رواه مرسلا أو مرفوعا 
فيرويه عن الاثنين متصلا أو مرفوعاء فيوهم أن رواية الثاني كذلك. 

فإذا كان أحد الشيخين ضعيفا لا يقبل الحديث الذي يجمع فيه ابن عيينة بين 
الشيوخ؛ لأنه ربا يروي مثلا عن اثنين من الشيوخ أحد الشيخين ضعيف وهو 
الذي وصل الحديث» والآخر ثقة وهو الذي أرسل الحديث» ويرويه ابن عيينة عن 
الاثنين متصلاء كيف سنعرف نحن هناء هذا فيه إشكال» الآن يوهمنا ابن عيينة أن 
كلا الشيخين روى الحديث متصلاء وهكذا الظاهر» لكن ابن عيينة كان حافظاء ما 
كان يفعل ذلك على سبيل الوهم والخطأء لاء لكن في الظاهر أن الأمر جاء من قبل 
التدليس والله أعلم» على كل. 

قال: (ومن هؤلاء من كان يجمع بين المشايخ لاختلاطه» وهو لا يشعر» کا قيل عن 
عطاء بن السائب أنه كان يأتي بذلك على وجه التوهم) إذن: عندنا تمن كان يفعل 
ذلك من اختلط» وعندنا من كان يدلس» وعندنا من كان سبب سوء حفظه. إذا 


جمع بين الشيوخ وإن كان ثقة في الأصل. 


قال: (وكذلك قيل في بي بكر بن أبي مريم» قال أحمد عن إسحاق بن راهويه» عن 
ومع وقول عن راو دام کو اانه هيز وسيب بن عبيد) ی آنه كان 


يقبل التلقين» ويجمع بين الشيوخ لسوء حفظه بعد اختلاطه. 

قال المؤلف -رحه الله-: (ذكر من حدّث عن ضعيف وسماه باسم ثقة:) حدث عن 
راو ضعيف ويسميه باسم راو ثقه. 

قال: (رواية أبي أسامة) الذي هو حماد بن أسامة: ثقة ثبت» ربا دلس» وكان بِأَحَرَةٍ 
تُحدّث من كتب غيره. كذا قال ابن حجر (عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر 


الدمشقى. 
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قال محمد بن عبد الله بن نُمَير: ليس هو بابن جابر المعروفء إن هو رجل يسمى 
بابن جابر كتب عنه أبو أسامة هذه الأحاديث) 

انتبهوا الآنء هذا الفعل من أبي أسامة وقع منه على سبيل الخطأء أبو أسامة حماد بن 
أسامة يروي عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر الدمشقي» ماذا فعل؟ غير الاسم 
يوجد عندنا في الرواة اثنان يقال لهم عبد الرحمن بن يزيد: أحدهما ثقة» والآخر 
ضعيف» عبدال رحمن بن يزيد بن جابر الدمشقي هذا الثقة» وهذا أبو أسامة, لم يرو 
عنه إنها روى عن عبدال رحمن بن يزيد بن تميم» وعبد الرحمن بن يزيد بن تميم ذاك 
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أبو أسامة يروي عن عبد الرحمن بن يزيد بن تميم» فكان يغير اسمه ويقول: عبد 
اللا دك بن جابر» فيوهم أنه يروي عن الثقة وهو حقيقة يروي عن 


الضعيف. 


وهذا إشكالء لكن هذا وقع لأبي أسامة من قبيل الخطأ كا ستأتي القصة إن شاء 
الله» فمثل هذا أنت عندما تمر بالإسناد تقول: هذا إسناد صحيح» وقد وقع بعض 
الآفاضل في زمننا هذا في هذه, لا أدري هو لم يطلع عليهاء أو أنه قد فاتته في اللحظة 
التي صحح فيها الحديث» فصحح إسنادا من هذا القبيل من رواية أبي أسامة عن 
عبد الررحمن بن يزيد بن جابر الدمشقي قال: إسناد صحيح» رأيتم أين الخطأ ل تنتبه 
ثل هذا وحفظته : تقع في مثل هذا الزلل» أبو أسامة عن عبد الرحمن بن يزيد بن جابر 
الدمشقي هذا الإسناد خطأء والصواب: أبو أسامة عن عبد الرحمن بن يزيد بن تميم» 
أخطأ فيه أبو أسامة وسماه ابن جابر؛ لأنه ظن نفسه قد سمع من ابن جابر» وهو في 
الحقيقة سمع من ابن تميم» هذه الصورة تحفظونهاء رواية أبي أسامة عن عبد ال حمن 
بن يزيد بن جابر الدمشقي خطأء صوابها: أبو أسامة عن عبد الرحمن بن يزيد بن 
تميم الضعيف وليس الثقة. 


قال: (رواية أبي أسامة عن عبد ال رحمن بن يزيد بن جابر الدمشقي. 


8 0 5 
قال محمد بن عبد الله بن نمّير: ليس هو بابن جابر المعروف» إنا هو رجل يسمى 


بابن جابر كتب عنه أبو أسامة هذه الأحاديث) ابن جابر المعروف الذي هو 


الدمشقي» الآن محمد بن عبدالله بن نُمَير يقول لك: هذا خطأ أكيد أن ابن جابر 
الدمشقى ليس هو الذي يروي عنه أبو أسامة» من أين عرفوا هذا؟ 

2 
لكن هم عندما يكون الواحد منهم يحفظ حديث عبدالر حن بن يزيد بن جابر. 
من أجل أن تعرفوا الآن أذكر لكم هذا حتى تعلموا الفرق ما بين علم السلف 
وعلم الخلف. علم أولئك الحفاظ أصحاب المعرفة بالعلل» وعلم المتأخرين الذين 
هم عبارة عن باحثين» هؤلاء الحفاظ كيف عرفوا أن أبا أسامة يخطئ في اسم 
عبدالر من بن يزيد بن جابر؟ 
يحفظون أحاديثه كلهاء يحفظونها برواية تلاميذه عنه» يحفظونها عن طلبته» فلا أن 
تماما عا يرويه طلبة عبدال رحمن بن يزيد جابر عنه» يجدون أبا أسامة يروي أحاديث 
غا تاماحتة لسك عن أساذيك فيد ال جن ين يزيد ين جار الد مقي 


أسا 


ويحفظون روايات أيضا عبدال رحمن بن يزيد بن تميم الضعيف. فلا يأتي أبو أسا 
ويروي روايات عبد الرحمن بن يزيد بن تميم» ويسميه ابن جابر» يكونون مباشرة 
عرفوا الخطأء فقال: (وَهم أبو أسامة فكان يسميه ابن جابر» وهو ابن يزيد بن تيم 
حقيقة» ولیس ابن جابر) طبعا هنا محمد بن عبدالله بن ثُمَير سمى الاثنين بابن جابر» 


١١ 


ليست مشكلة الآن عندنا هذه التسمية» المهم في الموضوع أن ذاك رجل» وهذا رجل 
آخر. 

انظر الآن انتبه قال: (قال: ألا ترى روايته لا تشبه شيئاً من حديثه الصحاح الذي 
يروي عنه أهل الشام» وأصحابه الثقات؟) رأيتم كيف عرفوا؟ هكذا يعقدون 
المقارنة؛ قارنوا بين روايات أبي أسامة وروايات تلاميذ عبد الرحمن بن يزيد بن جابر 
الدمشقي» فوجدوها مختلفة تماما لا تشبههاء كيف؟ حفاظ, ما تأتي أنت تقارن 
نفسك ببؤلاء الحفاظ, هؤلاء حفاظ يعني: أنهم يحفظون حديث الرجل وحديث 
شيخه وحديث تلاميذه» فيقارنون» فيعرفون من أين الخطأء لا يمكن من لا يحفظ 
أحاديث ابن جابر وابن تميم أن يصل إلى هذه النتيجة. 

هؤلاء آئمة أصحاب علم» حفظ» ما تقارن نفسك بهمء أنت باحث» إيش ما 
وصلتء أنت باحث وتعتمد عليهم» فلا يآتي حافظ من الحفاظ ويقول لك: هذا 
الحديث لا يشبه حديث فلان» لا تقارعه» لا تضع رأسك برآسه» وتقول هم رجال 
ونحن رجال» وتقول للحافظ: من أين لك هذا؟ ولا هذا كلام لا يسلَّم! إيش 
عرفك أنت بهذاء عندك قدر يجب أن لا تتجاوزه» وأن تعرف قدر نفسك» هؤلاء 
حفاظ علماء علل» ينبغي أن تسلم لهم في المواطن التي لا يمكنك أنت أن تتدخل 
فيهاء وأن تتكلم فيها لعدم قدرتك على ذلك» اعرفوا للسلف قدرهم في كل شيء. 


العلم ينقص.» وما يأتي عام إلا والذي بعده شر منه» والحفظ يقل» وأنتم ترون عندما 


۱۲ 


تقرؤون تراجم السلف. وترون قدر حفظهم وترون قدر أنفسكم وقدر حفظكم» 
تعلمون أن هذا كله يقل» يضعف. فمهما بلغ الخلف لا يدركون السلف في علمهم 
وتقواهم» هذه القرون الثلاثة الآولى فضلها الله سبحانه وتعالى من عنده: "خَيْرٌ 
الاس دزن » نَم الذِينَ يوم ء نَم لِينَ لمجم" هم خير في الدين» وخير في 
العلم» خير في التقوى» خير في الاتباع» فإذا أردت النجاة» وأردت الاستقامة, 
وأردت الوصول إلى الحق فاتبعه» لا تخرج عن طريقه. 

تعلموا العلل» انظروا الآن» شفتوا الآن كيف فعلوا » من أين لنا نحن مقدرة على 
هذا؟! ما نقدر عليه ما لنا إلا أن نتبعهم في هذا. 

قال: (كأن ابن تمي يشير إلى أن أبا أسامة علم ذلك» وتغافل عنه» فكان يومّن أبا 
أسامة ويتعجب ممن يحدث عنه) فكان يضعفه يعني» هذا الكلام ليعقوب الفسوي» 
قال يعقوب: (كأن ابن ثُمَير يشير إلى أن أبا أسامة علم ذلك» وتغافل عنه» فكان 
يوهن أبا أسامة ويتعجب ممن يحدث عنه) يعني : هل كان أبو أسامة الآن يتعمد هذا 
الفعل؟ يغير الاسم عمدا؟ لاء الصحيح: أنه لم يكن يغيره عمداء وإن ظن هذا ابن 
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ثمير» إن كان حقيقة ظنه» ولكنه غير صحيح كما سياتي إن شاء الله ويبين ذلك. 


قال: (نقله يعقوب الفسوي عن ابن تُمَير. 


' البخاري: 27507 ومسلم: 7017. 


۳ 


ونما روي عن أب أسامة» عن ابن جابر» عن إسماعيل بن عبيد الله عن أبي صالح 
الأشعريء عن أبي هريرة» حديث "الحمى حظ المؤمن من النار". 

ورواه من الشاميين: أبو المغيرة عن ابن تميم) عمن؟ عن ابن تميم» عن عبد الرحمن 
بن يزيد بن تيم » وليس عبدالرحمن بن يزيد بن جابر (عن إسماعيلء» بهذا الإسناد 
فقوي بذلك أن أبا أسامة إنما رواه عن ابن تميم) يعني أخذه من ابن تميم» إذن: هذا 
الحديث حديث ابن تميم» وليس حديث ابن جابر. 

(وقال أبو عبيد الأجري عن آبي داود) يعني السجستاني صاحب السنن (أبو أسامة 
روى عن عبد ال رحمن بن يزيد بن تميم» وغلط في اسمه فقال: حدثنا عبد الرحمن بن 
يزيد بن جابر. قال: وكلم| جاء عن بي أسامة ثنا عبد الرحمن بن يزيد فهو ابن تميم) 
إيش قال هنا أبو داود؟ قال: (وغلط في اسمه) يعني: من باب الغلط. وليس من 
بات التحمك. 

(كذلك روى حسين الجُعْفِي عن ابن جابر عن أبي الأشعث عن أوس بن أوس عن 
النبي صل الله عليه وسلم . 

"أكثروا علي من الصلاة يوم الجمعة" الحديث» فقالت طائفة: هو حديث منكرء 


وحسين ا لعفي سمع من عبد ال رحمن بن يزيد بن تميم الشامي» وروى عنه أحاديث 


١ 


ومن دک ول البخاري» واف زرعة» وات حاتم» واب داود» وابن حبان» 
وغيرهم. 

وأنكر ذلك آخرون, وقالوا: الذي سمع منه حسين هو ابن جابر) يعني حصل 
لحسين الحعفی كا حصل لأبي أسامة» فكان يغيّر. 

(قال العجلي: سمع من ابن جابر حديثين في الجمعة) طبعا الآن هنا الحفاظ اختلفوا 
في حسين الُعْفِي هل روايته كانت عن ابن جابر آم عن ابن تمِيم؟ 

قال: (كذا أنكر الدارقطني على من قال: إن حسيناً سمع من ابن تميم» وقال: إن 
سمع من ابن جابر» قال: والذي سمع من ابن تميم هو أبو أسامة وغلط في اسم 
جده: فقال: ابن جابر» وهو ابن تميم) يعني: الآن العجلي والدارقطني يقولان 
حسين العف سمع من ابن جابر ما في خطأء أما البخاري وأبو زرعة وأبو حاتم 
وأبو داود وابن حِبّان وغيرهم من الحفاظ قالوا: بلى» أخطأ. 

(وقد ذكرنا هذا الحديث والكلام عليه في أول كتاب الجمعة. 


وقد استنكر البخاري روايات الكوفيين جملة عن ابن جابر. 


قال البخاري: أهل الكوفة يروون عن عبد ال رحمن بن يزيد بن جابر أحاديث 
مناكير» وإنما أرادوا ‏ عندي ‏ عبد الرحمن بن يزيد بن تميم» وهو منكر الحديث. 
وهو بأحاديثه أشبه منه بأحاديث عبد ال رحمن بن يزيد بن جابر) إذن: هنا البخاري 


لا يقتصر فقط على تخطتة أبي أسامة في روايته عن عبد ال حمن بن يزيد بن جابر» بل 


١6 


ويخطىئ أيضا رواية آهل الكوفة جميعا فيقول: هم يخطئون في عبد الرحمن بن يزيد 
بن جابر» روايتهم عن ابن تميم» ويجعلونه ابن جابر. 

طبعا هنا الذين ذكروا هذا في أبي أسامة قالوا: بأن أبا أسامة قد سمع من عبد الرحمن 
بن يزيد بن تميم» ولكنه لم يعرفه فظنه ابن جابر» فصار يروي عنه ويسميه بابن جابر» 
فكان هذا من باب الخطأ منه - رحمه الله- وأبو أسامة ثقة كا ذكرناء فيحتج بحديثه 
إلا في هذه الرواية كوننا عرفنا علتها والحمد لله» هذه الترجمة الأولى من حديث من 
روى عن ضعيف وسماه باسم ثقة. 

الثانية: (زهير بن معاوية: 

روى عن واصل بن حبّان» عن ابن بريدة» عن أبيه؛ عن النبي صل الله عليه وسلم 
ع هذة اديك ديا "ليك الكياة", وجي "اا السرذاء" رسيت 
"عرضت علي الجنة" قال أحمد وأبو داود: انقلب على زهير اسم صالح بن حيّان 
فقال: واصل بن كان. 

يعني إنم| يروي عن صالح بن حيّان فسماه واصلا. 

وقال ابن معين: سمع منهما معاً فجعلهم| واحداًء وسماه واصل بن حِبّان. 

قال أبو حاتم: زهير مع إتقانه أخطأ في هذاء ولم يسمع من واصل بن حِبّان وم 
يدركه إنا سمع من صالح بن حيّان) يعني: على كل حال: هم ختلفون في سماعه 


من واصل بن حبان وهو ثقة» وصالح بن حيّان ضعيف» هل سمع من واصل بن 


١5 


حِبّان أم لا؟ فيه خلاف بينهم» لکن على كل حال سمع آم لم يسمع هو صار يغيره 
باسم صالح بن حيّان» فآنت تظنه الثقة وهو الضعيف. 

قال: (وهذا يوافق قول أحمد وأبي داود ويخالف قول ابن مَعین» وقد ذكرنا حديثه 
في الحبة السوداء» وحديثه الآخر في الكمأة في كتاب الطب» فعلى قول يحيى يتوقف 
في رواية زهیر» عن واصل بن جبان» حتى يعرف الحديث عند غيره عن واصل. 
وأما على قول أحمد. ومن وافقه» فروايات زهير عن واصل ضعيفة ولا بده لأنها 
عن صالح بن حيان من غير تردد» وصالح بن حيان القرشي فيه ضعف» وواصل 


e 


وقد اشتبه على كثير من المتأخرين صالح بن حيّان القرشي الكوفي الذي يروي عن 
ابن بريدة بصالح بن حيّان والد الحسن» وعلي» فإنه يقال له: صالح بن حيّان» 
ثم ذكر الترجمة التي بعده وهي: (أبو بلج الواسطي: 

يروي عن عمرو بن ميمون عن ابن عباس عن النبي - صل الله عليه وسلم - 
أحاديث» منها: حديث طويل "في فضل علي" أنكرها الإمام أحمد في رواية الأثرم» 


وقيل له: عمرو بن ميمون يروي عن ابن عباس؟ قال: ما آدري» ما أعلمه. 


هذاء وليس هو بعمرو بن ميمون المشهورء إنا هو ميمون أبو عبد الله مولى عبد 
ال ر حمن بن سمرة» وهو ضعيف. 

ثم ذكر: (جرير بن عبد الحميد الضبي: 

روى عن عاصم الأحول أحاديث. 

وكان قد اشتبه عليه حديث عاصم الأحول بحديث أشعث بن سوار فلم يفصل 
کا فونه لد قن ورك باعل ل م 

قيل ليحيى بن مَعین: كيف تكتب هذه الأحاديث عن جرير إذا كانت هكذا؟ قال: 
ألا تراه قد بين هم أمرهاء كأنه يبين هم ثم يحدثهم بها. 

وقال أحمد: لم يكن جرير ذكياً في الحديث» ثم ذكر عنه هذه الحكاية بالمعنى. 
وروايات الشاميين عن زهير بن حمد» قال أحمد: ينبغى أن يكون قلب اسمه آهل 
الشام» يعني: سموا رجلا ضعيفا زهير بن حمد» ولیس بزهير بن محمد الخراساني) 
لأمهم تتبعوا روايات زهير بن محمد الخرساني» وجدوا أن الشاميين يروون عنه 
أحاديث ليست هى الأحاديث التى يرويها عنه طلبته الثقات (ونقل الترمذي في 


علله عن البخاري أنه قال: أنا أتقى هذا الشيخ» كأن حديثه موضوع» ليس هذا - 


1۸ 


عندي- زهير بن محمد) يعني: الشامي إذا روى عن زهير بن محمد تكون منه حذراء 
فليس هو الخرساني الثقة» فإن)ا يروون عن غيره أحاديث هي موضوعة» شديدة 
الضعف. 

قال - رحمه الله-: (ذكر من روى عن ضعيف وساه باسم يتوهم أنه اسم ثقة) 
يتوهم: توهم يعني» فكأن الموضوع فيه تدليس» هو روى عن شخص ضعيف 
يسميه باسم أنت تظن بأنه روى عن شخص ثقة» لكنه ليس كذلك (منهم: عَطِية 
العوفي: 

قال عبد الله بن أحمد: سمعت أبي ذكر عطية العَوْفء فقال: هو ضعيف الحديث»› 
بلغني أن عَطِية يأتي الكلبي فيأخذ عنه التفسير» وكان يكنيه بأبي سعيد» فيقول: قال 
أبو سعید» قال أبو سعيد) وحتى في بعض الروايات كان طلبته يخطئون عليه 
فيظنونه أبا سعيد الخدري» فيضيفون (الخدري) فيحصل الخطأًء هو مدلس» عطية 
العَوْفي مدلس» ويفعل ذلك تدليساء فيقول: أبو سعيد» فيوهمهم أنه ا لخدري» وهو 
الكلبي حقيقة» فبعض الطلبة توهم هذاء وصار يضيف عليها (الخدري) فحصل 
الإشكال في الأمرء فرواية عَطِية العَوني» عن أبي سعيد هذه هي علتهاء هذه تجدونها 


۱۹ 


(قال عبد الله: و ثنا أبيء ثنا أبو أحمد الزبيري» سمعت الثوري» قال: سمعت الكلبي 
قال: كناني عطية بأبي سعيد» ولكن الكلبي لا يعتمد على ما يرويه) الكلبي ضعيف 
أصلا. 

(وإن صحت هذه الحكاية عن عطية فإن| يقتضي التوقف في| يحكيه عن أب سعيد 
مخ التفسير معاضة. 

فأما الأحاديث المرفوعة التي يرويها عن أبي سعيد فإن| يريد أبا سعيد الخدري» 
ويصرح في بعضها بنسبته) هكذا قال» لکن غيره قال: لاء هي مذكورة على سبيل 
التوهم والخطأء على كل حال: عَطِية العَوْفي كله لا حتج به» وهو ضعيف. 
(ومنهم: الوليد بن مسلم: 

كان كثير التدليس» وكان يروي عن الأوزاعي فيقول: ثنا: أبو عمرو ويروي عن 
عبد الرحمن بن يزيد بن تميم الدمشقي» وهو ضعيف جداً فيقول: ثنا أبو عمرو) 
ما يقول: حدثنا أبو عمروء أبو عمرو: الأوزاعي» كنيته كنية الأوزاعي» فلا يقول 
لك: أبو عمرو: تظنه يروي عن الأوزاعي» وهو يروي عبد الرحمن بن يزيد بن تميم 
الضعيف» لأنه مدلس (وحكى ذلك ابن حبّان» وغيره) هنا الآن هذا (الوليد بن 
مسلم) مدلس تدليس تسوية» مدلس تدليس شيوخ أيضا فتنتبه لهذا. 


(ومنهم: بقية بن الوليد: 


وهو من أكثر الناس تدليساً وأكثر شيوخه الضعفاء مجهولون لا يعرفون» وكان ربا 
روى عن سعيد بن عبد الحبار ريدي أو غن ؤرعة بن عمرو الريَيْديء وكلاهما 
ريق انيف و 1|114 ی اد لدا الم ا 
ا ره يقل اك دا ال ا من الر شدق ف سيك ين الرلد 
الرَبيّدي وهو ثقة» ولكنه في الحقيقة يروي عن اثنين ضعفاء بهذه النسبة. 

(وقد تقدم له عنه في كتاب الصيام في باب الكحل للصائم» حديث رواه عن 
الرييْدي وظنه بعضهم محمد بن الوليد فنسبه كذلك» وأخطأء وإنم| هو سعيد بن 
عبد الجبار. 

ومنهم: حسين بن واقد: 

يروي عن أيوب» عن نافع» عن ابن عمر» وعنده عن أيوب السختياني» وعن أيوب 
بن حَوْط. وأيوب بن حط ضعيف جداً. فا منكرات التي عنده عن أيوب» عن 
نافع» عن ابن عمرء إِنها هي عن أيوب بن خوطء ذكره ابن حِبّانَ) إذن: تنتبه من 
رواية حسين بن واقد عن أيوب» أيوب هذا ليس هو أيوب السختياني» وإنا هو 
أيوب ابن خوط الضعيف» فهو يذكر لك أيوب وأنت تظنه الثقة» وهو الضعيف؛ 


ضعيف جدا ابن خوّط هذا. 


إل هتا نكف ذا القدرء والحجةلله. 


۲١ 


تفريغ الدرس الثامن من شرح "الفوائد والقواعد ني علم العلل" للحافظ ابن 


رجب 














قال الشيخ علي الرملي -حفظه الله تعالى-: 

الحمد لله» والصلاة والسلام على رسول الله أما بعد: 

فاليوم معنا درس جديد من دروس شرح 'القواعد والفوائد” التي ذكرها 
أن انتهينا من (ذكر من روى عن ضعيف, وساه باسم يتوهم أنه اسمه ثقة). 
قال المؤلف ح رحمه الله-: (وأما من روى عن ضعيف فأسقطه من الإسناد بالكلية 
فهو نوع تدليس) عرفنا التدليس في كتب المصطلح. ودرسناه هناك بط فيه الكفاية» 
أنواع التدليس. 
قال: (وهو أن يروي عن شيخ له ثقة» عن رجل ضعيف» عن ثقة» فيسقط الضعيف 
من الوسط) هذا الذي عرّفناه في المصطلح سابقاء يروي الراوي عن شيخه الثقة, 
تم د يسقط شيخ شيخه لأنه د ضعيف» ويكون شيخه قد سمع من الشيخ الأعلى» 
يكون سمع من شيخه الضعيف» ومن شيخ شيخه أيضاء فعندما يسقط الضعيف 


يوهمك أن شيخه قد رواه عن الشيخ الثقة الأعلى. 














قال: (وكان الوليد بن مسلم» وسَّنيد بن داود وغيرهما يفعلون ذلك) وكان الوليد 
بن مسلم من أشهر من يفعل هذا النوع من التدليس» وهو تدليس التسوية؛ لذلك 
لا نقبل حديثه إلا إذا صرح بالتحديث بينه وبين شيخه. وبين شيخه وشيخ شيخه. 
أقل الأحوال أن يصرح بالتحديث في طبقتين» وبعض العلاء اشترط أن يصرح 
بالتحديث في الإسناد كله. 

قال: (وذكر أفراد الأحاديث التي فعل فيها ذلك يطول جداً) يعني: لو أراد أن يبين 
لك الروايات التي حصل فيها تدليس التسوية» طال الكلام. 

قال: (لكن نذكر بعض الأسانيد التي كان رواتها يسقطون منها الضعيف غالباً:) 
يذكرها لك كالأمثلة. 

قال: (فمن ذلك رواية عبد الرزاق عن ابن جُرَيْج عن صفوان بن سُلَيْم: 

قال أبو عثمان البَرْذْعِي: سمعت أبا مسعود» أحمد بن الفرات» يقول: رأيت عند عبد 
الرزاق» عن ابن جُرَيْج عن صفوان بن سلَيْم أحاديث حساناًء فسألته عنهاء فقال: 
أي شىء تصنع بها؟ هي أحاديث إبراهيم بن اي بحيى) يعني : الأسلمي المتروك 
(قال أبو مسعود: فتركتهاء ولم أسمعها. انتهى). 

قال: (ويقال: إن ابن جرَيْج كان يدلس أحاديث صفوان» عن ابن أبي يحيى» وكذلك 
أحاديث ابن جُرَيْج. عن المطلب بن عبد الله بن حَنطّب) يعني هذا الإسناد: "عبد 
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الرزاق عن ابن جرّيج عن صفوان بن سليم قد اسقط منه عبدالرزاق إبراهيم بن‎ 


أبي يحيى الأسلميء يكون الإسناد: "عبد الرزاق عن ابن جْرَيْج عن إبراهيم بن أبي 
يحيى الأسلمي عن صفون بن سُلَيّم" هكذا الإسناد يكون» وإبراهيم بن أي يحيى 
الأسلمي هذا متروك. 

(قال ابن المديني» لم يسمع منه» وإنم| أخذ حديثه عنه عن ابن أبي يحيى. 

وقال ابن المديني - أيضاً -: "كل ما في كتاب ابن جُرَيْج أخبرت عن داود بن 
ا لحصين» وأخبرت عن صالح مولى التوأمة» فهو من كتب إبراهيم بن يحيى) هكذا 
عندي ابن يحبى» وهو إبراهيم بن أي يحيى الأسلمي. 

قال: (ومنها) أي: التي حصل فيها تدليس تسوية أيضا (رواية عَبّاد بن منصور» عن 
عكرمة» عن ابن عباس» وقد قيل إنها كلها مأخوذة عن ابن أبي يحيى عن داود بن 
الحصين عن عكرمة. وله حديث في اللعان عن عكرمة. 

قال أحمد: "إنا رواه عن ابن أبي يحيى"» وقد ذكرناه في أبواب اللعان» وله حديث 
آخر في الحجامة» وحديث في الاكتحال» وقد ذكرناهما ‏ أيضاً ‏ وقد سئل عنهما عباد 
فقال: حدثنيهما ابن أبي يحيى عن داود» عن عكرمة) 

قال: (ومنها: أحاديث متعددة يروا الحسن بن ذكوان» عن حَبيب بن أبي ثابت 
عن عاصم بن ضمرة عن علي» يروا عنه عبد الوارث بن سعيد إنما رواها الحسن 


بن ذكوان عن عمرو بن خالد الواسطي» وهو كذاب - متهم بالوضع عن حَبيب» 


ثم أسقط عَمْرًا من إسنادها. وكلها بواطيل قاله الإمام أحمد. وقال ابن المديني نحو 
ذلك) يعنى: هذه تحفظ حتى لا تمر عليك في أثناء عملك في الحديث. 

من حَبیب» إن| سمع حديثه من عمرو بن خالد عنه» وعمرو متروك. 

وقد ذكرنا من هذه الأحاديث أحاديث متعددة متفرقة في الكتاب وبيّنا علتها. 
وروی ابن جَرَيْج عن حَبيب بن أبي ثابت» عن عاصم بن ضمرة» عن علي مرفوعاء 
حديثاً في كشف الفخذ. قال أبو حاتم: لم يسمعه ابن جُرَيْج من حَبيب» فأرى أن 
ابن جرَيْج أخذه عن الحسن بن ذكوان» عن عمرو بن خالد» عن حَبيب. 

وقال ابن المديني: أحاديث حَبيب عن عاصم بن ضمرة لا تصح إن| هي مأخوذة 
عن عمرو بن خالد الواسطي. 

ولكن ذكر يعقوب بن شيبة عن ابن المديني أنه قال في حديث ابن جرَيْج هذا رأيته 
في كتب ابن جرَيْج: أخبرني إسماعيل بن مسلم» عن حَبيب. 

وحَبيبء قال أبو حاتم: لا تثبت له رواية عن عاصم. 

وقد سبق ذكر حديث الفخذ في أبواب الأدب. 

ومنها: أحاديث يرويها عبد الرحمن بن زياد الإفريقي» عن عتبة بن حميد» عن عبادة 


بن تسي» عن عبد الرحمن بن غنم عن معاذ عن النبي ‏ صل الله عليه وسلم ‏ قد قيل 


أنها كلها مأخوذة عن محمد بن سعيدء المصلوب في الزندقة» المشهور بالكذب 
والوضع» وأنه أسقط اسمه من الإسناد بين عتبة وعبادة. ومن حملتها حديث 
المنديل بعد الوضوء» وقد سبق في كتاب الطهارة) هذه التي ذكر هنا كلها أمثلة على 
ما مخضا من الس ار وع الان الي كرو عا ع 
وبعضهم ثقات» ولكن کا ذكرنا يشترط في رواية من ثبت عنه هذا التدليس أن 
يصرح بالتحديث في طبقتين» وينتهي الأمر إن شاء الله. 

قال: (ذكر من سمع من ثقة مع ضعيف فأخذ حديثه وهو لا يشعر: 

منهم: عثمان بن صالح المصري) يعني: ذكر من سمع من ثقة مع ضعيف فأخذ 
حديثه وهو لا يشعر» أخذ حديث الضعيف وهو لا يدري» هو يريد حديث ثقة) 
وسمع من الثقة لكن كان أيضا معه ضعيف» فأخذ من الضعيف وهو لا يشعر. 
(منهم عثان بن صالح المصري: 

قال البَرْدَعِي عن أي زُرعة: لم يكن عثمان عندي ممن يكذب) لماذا يقولون هذا؟ لأنه 
مايقع في حديثه أحاديث مكذوبة» فيشك في أنه هو الذي يكذب فقال هنا وبسرعة: 
لاء عثمان ما كان عندي ممن يكذب. قال و(لكنه كان يكتب الحديث مع خالد بن 
تجيح) خالد بن تجيح هذا المصري كذاب كان يضع الحديث» قال: و(لكنه كان 
يكتب الحديث مع خالد بن تجيح فكان خالد إذا سمعوا من الشيخ) إذا سمعوا من 


فسان ١‏ آمل ع 116 سا فوا وا امل عليه يعض الأ اديت الي 


هم يظنون أنها أحاديث الشيخ» وهو يكذب عليهم» يعطيهم أحاديث أخرى (وقد 
بلي به أبو صالح أيضاًء يعني: كاتب الليث في حديث زُهير بن معبد عن سعيد بن 
المسيب عن جابر» ليس له أصل إن| هو من حديث خالد بن تجيح. 

قلت: وهذا الحديث قد ذكرناه في فضائل الصحابة وذكرنا قول أحمد فيه إنه 
موضوع. 

وكذا ذكر أبو زرعة وأبو حاتم في عبد الله بن صالح بن أبي صالح أن خالد بن تَجيح 
كان يدس له في كتبه أحاديث. 

ومنهم: يحبى بن بكير وغيره من سمع من مالك بعرض حَبيب) حَبيب هذا هو 
حَبيب بن أبي حَبيب الوراق» قال أبو حاتم: "متروك الحديث" وهذا كان يعرض 
الأحاديث على مالك وهم يسمعون. 

قال: ( ممن سمع من مالك بعرض حَبیب كاتبه) كاتب مالك. 

(قال عباس وغيره: عن ابن معين: حَبيب كان يق رأ على مالك وكان طرف للناس» 
ويصفح ورقتين وثلاثة) يخطرف للناس: يقرأ قراءة سريعة» بشكل خاطف» 
فيجعل الصفحتين صفحة واحدة أو أكثر ويمشي. 


قال: (قال يحبى: سألوني عنه بمصر فقلت: ليس بشيء. 


قال: وكان يحيى بن بكير سمع بعرض حبیب» وهو شر العرض) حبيب كان 
يعرض الحديث على مالك. ويحيى بن بكير سمع على مالك بهذا العرض. 
(قال الآثرم عن أحمد: كان مالك إذا حدث من حفظه كان أحسن مما يعرضون 


عليه» يقرأون عليه الخطأء وهو شبه النائم. 


قال ابن حبان: امتحن أهل المدينة بحَبيب بن أبي حَبيب الوراق كان يدخل عليهم 
الحديث فمن سمع بقراءته عليهم فساعه لا شيء انتهى. 

ومن كان يستملي استملاء سيئاً إبراهيم بن بشار الرمادي كان يمل على الناس ما 
يحدث به سفيان بن عيينة بزيادة وتغيير» قاله أحمد ويحيى» ولكن لا أعلم من كتب 
بإملاته) الاستملاء: يعني: يحدث الشيخ» وهذا ابن بشار پسمع الاس وعدت 
وراء الشيخ كي يسمع الناس» فكان يزيد ويغير. 

قال: (وقد روى قتيبة بن سعيد عن الليث بن سعد حديث الجمع بين الصلاتين في 
السفر. وهو غريب جداً فاستنكره الحفاظ ويقال: إنه سمعه مع خالد بن اليثم 
فأدخله على الليث» وهو لا يشعر. كذا ذكره الحاكم في علوم الحديث» وقد سبق 
الكلام عليه مستوفى في كتاب الصلاة) هذا كله الكلام تجدونه في كتب العلل» وفي 
تراجم الرجال» فلذلك من يريد أن يشتغل بعلم الحديث لابد أن يمر على تراجم 
الرجال» ويحفظ بعض هذه الصور التي ذكرت» يعني: إذا كان الراوي ثقة ينبغي 
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روايته عن آهل بلد معينين» ينبغي أن يكون حافظا لهذاء مش خلاص يحفظ أنه ثقة 
ويظل ماشياً خلاص هكذاء لاء هذا يوقعه في الزلل» فينبغي أن يكون على اطلاع 
دائم بكتب العلل » ويكثر من النظر فيها. 

قال المؤلف - رحمه الله-: ([ تخريج المتكلم فيه في الصحيح]) يعني: يوجد في صحيح 
البخاري وني صحيح مسلم» ونحن نعلم أن هذين الكتابين كل ما فيهما صحيح إلا 
بعض الأحاديث التي انتقدت عليهماء طيب» لكن في بعض الرجال متكلم فيهم» 
خرج لهم في صحيح البخاري وفي صحيح مسلم. 

قال: (تنبيه: اعلم أنه قد يخرج في الصحيح لبعض من تكلم فيه) هذا أمر لا ينكر, 
موجود هذا (إما متابعة واستشهاداً وذلك معلوم) إذا متابعة واستشهاد فا فيه 
إشکال» هو يكون فيه ضعف خفيف. لكنه متابع» أو يصلح شاهداء فهو مدعوم 
خلاص» ما فيه أي مشكلة في هذا الأمر (وقد يخرج من حديث بعضهم ما هو 
معروف عن شيوخه من طرق أخرى) يعني: هو في نفسه مكن يكون فيه ضعف»› 
لكن الحديث من طريق أخرى صحيح ثابت» وإن كان الراوي ضعيفاء لكن 
الحديث مروي من طرق أخرى صح بذلك» يخرجونه. 

قال: (ولكن لم يكن وقع لصاحب الصحيح ذلك الحديث إلا من طريقه) هذا 
السبب أنه جعله يخرج الحديث من طريق هذا الضعيف دون الثقة» مع أنه مروي 


الحديث من رواية الثقات لكن لماذا اختار هذا الضعيف بالذات قال: (ولكن لم يكن 


وقع لصاحب الصحيح ذلك الحديث إلا من طريقه؛ إما مطلقاً أو بعلو) إما أنه لم 
يقع له أصلا ما سمعه» إلا من طريق هذا الضعيف مطلقاء أو أنه عنده وسمعه من 
طريق أخرى من طريق الثقات» لكنه نازل ومن طريق الضعيف هذا عال» خرج 
الطريق العالية» وترك الطريق النازلة؛ لآن الحديث عنده خلاص ثابت. 

قال: (فإذا كان الحديث معروفاً عن الأعمش صحيحاً عنه» ولم يقع لصاحب 
الصحيح عنه بعلوء إلا من طريق بعض من تكلم فيه من أصحابه خرجه عنه) 
2 الحديث الآن مروي من رواية الأعمش وهو محفوظ من رواية الأعمش 
ومعروف» ورواه عنه الثقات» لكن المؤلف مسلم صاحب الصحيح مثلا لم يقف 
عليه» ولم يسمعه إلا من طريق نازلة برواية الثقات عن الأعمش» لكن برواية 
الضعفاء وقف عليه» أو سمعه منه بطريق عالية فيخرج الطريق العالية. 

(قال أبو عثمان سعيد بن عثمان البَرْذّعِي: شهدت أبا زرعة وأنكر على مسلم تخريجه 
لحديث أسباط بن نصرء وقَطّن بن نُسيرء وروايته عن أحمد بن عيسى المصري» في 
كتابه الصحيح» في حكاية طويلة ذكرها) يعني: الآن أبو زرعة ينكر على مسلم 
إخراجه لبعض الضعفاء. 

(قال: فلا رجعت إلى نيسابور» ذكرت ذلك لمسلم) فماذا كان عذر مسلم اسمعوا 
الآن (فقال: إن) أدخلت من حديث أسباط» وقطن بن نسيرء وأحمد ما قد رواه 


الثقات عن شيوخهم) إذن: هو يعلم أن هذه الأحاديث التي رواها عن هؤلاء 


الضعفاء» مروية بطرق أخرى عن الثقات» طيب لماذا خرجتها من طريق الضعفاء؟ 
قال: (إلا أنه ربها وقع إلي عنهم بارتفاع) يعني: بعلوء يعني: وقع الحديث عنده 
سمعه من طريق هؤلاء الضعفاء بعلو» ومن طريق الثقات بنزول قال: (ويكون 
عندي من رواية أوثق منهم بنزول» فاقتصر على أولئك) بس أرويه من طريق 
الضعفاء؛ لأنها أعلى مع أن الحديث محفوظ عندي وثابت من طريق الثقات ما فيه 


إشكال. 


ع 


قال: (وأصل الحديث معروف من رواية الثقات انتهى) هذا كلام صريح من مسلم 
قال: (وهذا قسم آخر ممن خرج له في الصحيح على غير وجه المتابعة والاستشهاد. 
أدخل في | لصحيح» وخرّج له في | لصحيحين فهو ثقة» بل متكلم في ؛ بعضهم 
إخراجه أن الحديث محفوظ عنده من طريق أخرى وأراد العلوء أو أن صاحب 
- رحمه الله- مع ب بعض من روى عنهم من الد لضعفاء انتقى من أحاديثهم الأحاديث 


التي علم أنهم أتقنوها وحفظوهاء فأخرجها في صحيحه» هذه من الأسباب التي 


دفعتهم إلى الإخراج عن الضعيف في صحيحهم» لكنهم يعلمون أن الحديث 
والحمد لله» ونكتفى ذا القدرء وأسأل الله سبحانه وتعالى أن يتقبل منا 


وك 


١١ 





الدرس التاسع من شرح "الفوائد والقواعد ني علم العلل" لابن رَجَب 

السلام عليكم ورحمة الله وبركاته» الحمّد لله والصلاة والسلام على رسول 
الله أما بعد: 

فهذا المجلس التاسع من مجالس شرح "الفوائد والقواعد ني علم العلل" لابن 
رَجَب الحنبلي -- رحمه الله - تعالىى -. 
قال المؤلف --رحمه الله- تعالى-: ([قواعد في العلل]: ولنختم هذا الكتاب بكلمات 
مختصرات. من كلام الآثمة» النقاد» الحفاظ» الآثبات» وهي في هذا العلم كالقواعد 
الكليات» يدخل تحتها كثير من الحزئيات. والله الموفق للخير» والمعين عليه في كل 
الحالاات). 
القاعدة الأولى: (قاعدة: الصا حون غير العلماء يغلب على حديثهم الوهم والغلط 
وقد قال أبو عبد الله بن مَندَّه: إذا رأيت في حديث: "فلان الزاهد" فاغسل يدك منه) 
إذا جاءك في الإسناد قالوا: حدثنا فلان الزاهد (فاغسل يدك منه) أي: اعلم أن 


الحديث هالك. 











(وقال يحيى بن سعيد: ما رأيت الصالحين أكذب منهم في الحديث) وقد تقدم معنا 
في "الباعث” معنى هذا الكلام. 
( وقد ذكرنا ذلك مستوفى فيا تقدم. 
والحفاظ منهم قليل. فإذا جاء الحديث من جهة أحد منهم» فليتوقف فيه حتى يتبين 
أمره) هذا الكلام أغلبي؛ أي: في الغالب هذا حال الزهاد العباد الذين لا يعتنون 
بعلم الحديث» والا فمن العباد الزهاد من وتقهم علماء الجرح والتعديل» وعرفوا 
باهتهامهم بحفظ حديث رسول الله ككَِِهِ لأهم كانوا من أهل الصدق» ويحفظون 
أحاديثهم جيدا؛ لذلك زكاهم علماء الجرح والتعديل» وعلماء الجرح والتعديل بينوا 
لنا من يعتمد عليه ومن لا يعتمد عليه من هؤلاء القوم. 

والذي نستفيده من هذه القاعدة: آلا نغتر بقول علاء الجرح والتعديل مثلا أو 
غيرهم في الراوي: أنه كان عابدا زاهداء أو إذا جاء في الإسناد بأنه فلان العابد» أو 
الزاهد؛ لا نغتر بذلك حتى نعلم صدقه وحفظه. هذا المراد من هذه القاعدة الأولى. 
(القاعدة الثانية: الفقهاء المعتنون بالرأي حتى يغلب عليهم الاشتغال به» لا يكادون 
يحفظون الحديث كا ينبغي) هنا الكلام عن الفقهاء الذين يعتنون بالرأي؛ أي: 
الإفتاء بالرأي؛ بالقياس (حتى يغلب عليهم الاشتغال به» لا يكادون يحفظون 
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الحديث كا ينبغي» ولا يقيمون أسانيده» ولا متونه» ويخطئون في حفظ الأسانيد 
كثيراً) ذلك لعدم اهتمامهم بهاء فالذي لا يبتم بالأسانيد لا يحفظها جيدا (ويروون 
المتون بالمعنى» ويخالفون الحفاظ في ألفاظه. وربا يأتون بألفاظ تشبه ألفاظ الفقهاء 
المنداولة بينهم» وقد اختصر شّريك حديث رافع بن خديج في المزارعة» فأتى به 
بعبارة أخرى فقال: 

"من زرع في أرض قوم بغير إذنهم فليس له من الزرع شيء, وله نفقته") هذا الحديث 
الذي رواه شّريك من حديث رافع ابن خديج» اختلف العلماء فيه: 

ومنهم من ضعفه. 

وذكروا له عللا كثيرة: 

- فمنهم من أعله بشّريك. 

- ومنهم من أعله بالانقطاع بين عطاء ورافع. 

- ومنهم من أعله بالانقطاع بين عطاء ورافع وبين أبي إسحاق وعطاءء وقال الإمام 


أحمد فيه: (عن رافع ألوان) أي: جاء عن رافع بن تحديج بألوان؛ بأشكال» (ولكن 


أبا إسحاق زاد فيه: "زرع بغير إذنه" ولیس غيره يذكر هذا الحرف)» وممن ضعفه 
الدَارَقطني والبيهقي. 

- وأوجد بعضهم لشّرِيك متابعة» وكذلك وجدوا متابعة لأبي إسحاق» ولكن علماء 
العلل ل يعتبروا هاتين المتابعتين» وذكروا أن الحديث عندهم معروف بشريك 
بإسناده» وكأنهم ذهبوا إلى نكارة هذه المتابعات. 

- وأقوى العلل التي عللوا بها هذا الحديث هي الانقطاع بين عطاء ورافع بن خَديج, 
فقد نص على هذا الانقطاع غير واحد من الحفاظ؛ منهم أبو زرعة وغيره» ومن رد 
على هذه العلة لم يأت بشيء» وقول أبي حاتم: "إنه أدرك رافعا" لا ينفع مع تصريح 
العلماء الحفاظ بعدم سماعه منه» مجرد الإدراك لا يكفي مع تصريح علماء اجرح 
والتعديل بعدم ساعه منه. 

فا لصحيح في هذا الحديث: أنه ضعيف بسبب انقطاعه بين عطاء ورافع» وابن رَجَب 
هنا ذهب إلى تعليله بكونه يشبه كلام الفقهاء» فهو عنده لا يشبه كلام النبي وَل 
وهذا التعليل مهذه الطريقة إن| يقدر عليه من مارس علم العلل حتى أصبح كالسجية 
له» فمن كثرة مخالطته لأحاديث النبي ية وقراءته ههاء وساعه لها؛ تصبح عنده ملكة 


في معرفة ما هو من أقوال النبي يي وما لا يشبه أقواله» وهذا أمر معروف. 
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أنت مثلا إذا جالست شخصاء وأطلت مجالسته وعرفته معرفة جيدة» وعرفت 
أسلوبه في الكلام» وما هو الكلام الذي يخرج منه والكلام الذي لا يخرج منه» عندما 
ينقل لك خبر عنه بأنه قال كذا وكذاء ونت من خلال معرفتك الطويلة به» وممارسة 
أقواله تستطيع أن تحكم على هذا الكلام الذي نقل إليك بأنه لا يقوله. تقول: فلان 
مستحيل لا يتكلم بكلامك» هذا يقولون له من أين عرفت؟ قال: أنا أعرف الرجل 
من سنين» فيعني ذلك أنك صاحب خبرة ومعرفة جيدة به» فيإمكانك عندئذ أن ترد 
الأخبار التي تستنكرها من خلال معرفتك بهذا الرجلء وبا يخرج منه» كذلك علماء 
العلل في الحديث يعللون بهذه الطريقة من كان منهم تمارسا وحافظا لأحاديث النبي 
له وخبيرا بها ؛ يتمكن من رد بعض الأحاديث بكومما لا تشبه أقوال النبي کي 
هنا ابن رَجَب - رحمه الله- أعل ذه العلة فقال هذا اللفظ الذي ذكره شريك (هذا 
يشبه كلام الفقهاء) لا يشبه كلام النبي ڳلا. 

ذال (وكز اروم یک ا "أن النبي بيه كان يتوضاً برطلين من ماء." 
وهلا ماروا بلحت الى قيب فان فط اديك أنه كان جرضا بالا الف 
ا لحديث الوارد عن النبي بيا "أنه كان يتوضأً باد" ففهم شّريك من الد أنه رطلان» 
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هذا كله يريد أن يثبت أن الفقهاء الذين لا يشتغلون بالحديث» ولا يحفظونه حفظا 
جيداء يروونه بالمعنى من غير ذكر لأسانيده» وعندما يروونه بالمعنى الذي هم 
فهموه؛ رب| أخرجوه عن معناه الذي أراده النبي بي أصلا. 

ثم قال: (وهذا ما رواه بالمعنى الذي فهمه» فإن لفظ الحديث: أنه كان يتوضاً بال 
ال اها ال ق راوه وخريك هن أهل الكرفة راك سلياة بن هرم 
الدمشقي» الفقيه» يروي الأحاديث بألفاظ مستغربة. 

وكذلك فقهاء الكوفة» ورأسهم حماد بن أبي سليمان» وأتباعه. 

وكذلك الحكم بن عتّيبة» وعبد الله بن نافع الصائغ» صاحب مالك وغيرهم. 

قال شعبة: كان حماد بن أبي سليان لا يحفظ. 

قال ابن بي حاتم: كان الغالب عليه الفقه» ولم يرزق حفظ الآثار. 

وقال شعبة أيضاً: كان حماد ومُغيرة أحفظ من الحكم» يعني مع سوء حفظ حماد للآثار 
كان أحفظ من الحكم. 

وقال عثان البتي: كان حماد إذا قال برأيه أصاب. وإذا قال: قال إبراهيم أخطأ) أي 


إذا اجتهد وأفتى بالرأي أصاب؛ لأنه من أصحاب الرأي المشتغلين به. لكن إذا قال: 


قال إبراهيم أي: إذا روى رواية عن إبراهيم أخطأء لماذا؟ لآنه ليس من أهل حفظ 
الروايات» لا يحفظ» ولكن يتكلم بالرأي فهو يخطئ في الرواية» لأنه لا يحفظ جيدا. 
(قال أبو حاتم الرازي: حماد صدوق» لا يحتج بحديثه» وهو مستقيم في الفقه. فإذا 
جاء الآثار شوش) بسوء حفظه (وكان حماد إذا سئل عن شيء من الرأي سر به) فرح؛ 
لأنه ميدانه» فيستطيع أن ينطلق به براحته (فإذا سّئل عن الرواية ثقلت عليه) لأنه 
يتكلفها تكلفا (وربا كان يسال عن شيء من حديث إبراهيم فيقول: قد طال العهد 
بإبراهيم) أي: أنه نسي؛ لعدم اشتغاله بالرواية وبمعاهدة محفوظاته. 

(قال حماد بن سا كنت سال اد وخ آي سليان عن ایك مسف و کان 
الناس يسألونه عن رأيه» فكنت إذا جئت قال: لا جاء الله بك) فما كان يحب بجيء 
حماد بن سلمة» كان يحب مجيء الذين يسألونه عن رأيه» عن الشيء الذي يجيده» لكن 
إذا جاء حماد الذي يسأله عن الشيء الذي يتكلفه تكلفاء كان يقول: "لا جاء الله بك" 
أي: كما نقول نحن اليوم: "الله لا يجعلني أشوف وجهك". 

(قال حماد بن زيد: قدم علينا ماد البصرة» فجعل فتيان البصرة يسخرون به» فقال له 
زچل: 


ما تقول في رجل وطىء دجاجة ميتة» فخرج منها بيضة؟ 
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وقال له آخر: ما تقول في رجل طلق امرأته ملء سُكرّجَة) لأنه يفتي بالرأي يأتونه 
بمسائل فرضية» فيها تكلف. بعيدة عن الواقع» على طريقة أهل الرأي في تكلف 
المسائل» وأهل البصرة كانوا معروفين بالحديث» فكانوا يسخرون من أهل الرأي. 
(قال ابن حِبَّان: الفقيه إذا حدث من حفظه. وهو ثقة في روايته) أي: في رواية المتون 
(لا يجوز -عندي- الاحتجاج بخبره» لأنه إذا حدث من حفظه فالغالب عليه حفظ 
المتون» دون الأسانيد) لا يعتنون بالأسانيد» يعتنون بحفظ المتون فقط» لكن هذا في 
الفقيه الذي لا يشتغل بحفظ الأسانيد» وليس في كل فقيه من الفقهاء. 

فمن الفقهاء فقهاء الحديث من كانوا حفاظا يحفظون المتون والأسانيد» فقهاء آهل 
الرأي يعتمّدون على الرأي فلا يحفظون الأحاديث جيداء بنا فقهاء أهل الحديث 
كانوا يحفظون الأحاديث ويعتنون مها إسنادا ومتنا. 

قال: (وهكذا رأينا أكثر من جالسناه من أهل الفقه. كانوا إذا حفظوا الخير لا 
يحفظون إلا متنه. وإذا ذكروه) كذا عندي كلمة "ذكروه" هكذا وقعت هنا في 
الكتاب» وفي "المجروحين" لابن بان (ذكروا) كي تستقيم هذه العبارة» إذا رددناها 
إلى ما في "المجروحين" استقامت (وإذا ذكروا أول أسانيدهم يكون: قال رسول الله 
كه فلا يذكرون بينهم وبين النبي بيا أحداً 
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) أي: أنهم مبملون الإسناد تماماء إذا 


أرادوا أن يذكروا الحديث ذكروه عن النبي بيه مباشرة» وكان وقتهم بحاجة إلى 
معرفة الأسانيد» ليس كوقتنا اليوم الذي حفظت فيه الأحاديث واستقر أمرهاء 
وعرفت مصادرها. 

قال: (فإذا حدث الفقيه من حفظه ربا صحّف الأسماء. وأقلب الأسانيد» ورفع 
الموقوف. وأوقف المرسل» وهو لا يعلم) لسوء حفظه (لقلة عنايته به» وأتى بالمتن 
على وجهه) أي: صحيحا تاماء أتى به بشكل تام "على وجهه" کا هو مرويء کا 
سمعه؛ لأنه يعتني بالمتن» ولكنه لا يعتني بالإسناد» هذا معنى كلمة (على وجهه) أما 
الحاشية التي كتبها المحقق فهي خطأء ما فهم كلمة "على وجهه" فهما صحيحاء قال: 
"أي كما بلغه أو قرأه بها فيه من علة أو خطأ" ليس هذا المرادء ولكن المراد أنه يرويه 
على الوجه الذي سمعه بشكل تام» على وجه صحيح» هذا المراد من كلامه؛ لأنه هو 
يتكلم عن الفقهاء الذين يجيدون المتون» والذين مبملون الاعتناء بالأسانيد. هذا هو 
موضع انتقاده» فلا ينتقد عليهم أنهم لا يجيدون المتون ولا الأسانيدء وكلام الرجل 

الآتي يبين سيق المراد: 

قال: (فلا يجوز الاحتجاج بروايته إلا من كتاب» أو يوافق الثقات في الأسانيد) ما 
قال: يوافق الثقات في الأسانيد والمتون» قال: (أو يوافق الثقات في الأسانيد) لأنه 
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يجيد المتون» ولكن كلامه هنا عن الأسانيد (قلت:) الكلام الآن لابن رَجَبٍ (هذا إن 
كان الفقيه حافظاً للمتن) انظر هذا الكلام الذي يبين المراد من كلام ابن حِبّان (هذا 
إن كان الفقيه حافظاً للمتن) أي مجيدا له (يرويه على وجهه) أي: صحيحا ک| سمعه. 
(فأما من لا يحفظ متون الأحاديث بألفاظها من الفقهاء) هذه الطائفة الثانية التي جاء 
الكلام عليها الآن (وإن| يروي الحديث بالمعنى» فلا ينبغي الاحتجاج با يرويه من 
المتون» إلا با وافق الثقات في المتون» أو يحدث به من كتاب موثوق به) الآن أصبح 
عندنا نوعان من الفقهاء: 

- نوع يحفظ المتون» ولا يقيم الأسانيد. 

- ونوع آخر لا يقيم الأسانيد. ولا يحفظ المتون. 

النوع الأول تكلم عنه ابن حِبَّان والآن قم الفائدة ابن رَجَب -رحه الله تعالى- 
قال: (إلا بها وافق الثقات في المتون» أو يحدث به من كتاب موثوق به). 

قال: (والأغلب أن الفقيه يروي الحديث با يفهمه من المعنى» وأفهام الناس تختلف» 
ولهذا نرى كثيراً من الفقهاء يتأولون الأحاديث بتأويلات مستبعدة جدأ بحيث يجزم 
العارف المنصف بأن ذلك المعنى الذي تأول به غير مراد بالكلية) هنا الانتقاد الشديد 


على الفقهاء الذين لا يعتنون بالأسانيد من وجه. وعلى الفقهاء الذين لا يعتنون 
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بالأسانيد من وجه» وعلى الفقهاء الذين يروون المتون بالمعنى فيصر فونما إلى المعنى 
الذي هم يفهمونه. لكن ألم يمر معنا في علم المصطلح» أننا جوزنا الرواية باللفظ 
والرواية بالمعنى» فإذن: ما وجه الانتقاد على الطائفة الثانية من الفقهاء الذين يروون 
المتون بالمعنى؟ الشرط الذي ذكرناه في كتب المصطلح: أنه يجب على من أراد أن يروي 
الحديث أن يرويه بلفظه» أو يرويه بمعناه بشرط أن يكون عالما بها يحيل المعنى. 
طيب» هؤلاء فقهاء إذا فهم» عالم با يحيل المعنى» لكن كل واحد منهم يفهم المعنى 
لذلك قال الخطيب البغدادي -رحه الله- ذاكرا قيدا مهما جدا في هذه المسألة تفصل 
لك ما يجوز روايته بالمعنى» وما لا يجوزء فذكر -رحه الله-: "أن الأحاديث قسان: 
قسم معناه ظاهر معلوم لا يخفى على أهل العلم» بحيث يتفقون على معناه» أو أن 
أغلبهم يتفق على معنى هذا الحديث الذي معناه ظاهر ومعلوم. 

والقسم الثاني: الأحاديث التي في معناها خفاء وغموض» وتحتمل أكثر من وجه في 
المعنى" هذا القسم الثاني الذي لا تجوز روايته إلا باللفظ؛ لأن فهم المعنى يختلف من 
شخص إلى آخر» فيؤدي ذلك إلى ضياع المعنى الذي أراده النبي بيا بخلاف القسم 


الأول يكون معناه ظاهرا معلوما لغالب العلماء أو لكلهم» فذاك القسم تجوز روايته 
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بالمعنى لمن كان عالما بها جيل المعنى» هذا هو التفصيل في هذه المسألة» فلا ذكر ابن 
ابن رَجَبٍ - رحمه الله- الكلام الذي ذكره (فقد يروي الحديث على هذا المعنى الذي 
فهمه. 

وقد سيق أن کرک روس سديك ارقو واد برا هة من الي راكد نها 
الأمصار يخالفونه في ذلك) إذن: علمنا ما هو الضابط في الرواية بالمعنى. 

الأمر الأول: 

نقول: 

الأحاديث قسمان: قسم معناه ظاهر معلوم» فهذا يجوز روايته بالمعنى بشرط أن يكون 
الراوي بالمعنى عارفا بها جيل المعنى. 

القسم الثاني: وهو من الأحاديث التي في معناها خفاء» وفيها احتمال» وفيها إجمال» 
فمثل هذه لا تجوز روايتها بالمعنى» بل الواجب أن تروى باللفظ حتى يحفظ المعنى 
الذي أراده النبي يَكِةِ. هذا هو التفصيل في هذه المسألة. 

أما الفقهاء الذين لا يقيمون الأسانيد فهؤلاء لا تقبل منهم رواية لعدم اعتنائهم 
بالأحاديث» وكل هؤلاء قد بينهم علماء الجرح والتعديل» وفرّقوا بين الفقيه الذي 


يعتنى بالأسانيد ويحفظها جيداء ويحفظ متون الأحاديث ولا يحيلها عن معانيها وبين 
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الفقهاء الذين لا تون بذلك» أو الذيخ يروت بالمعتى فاون بمعان تخالف ما 
يرويه غيرهم من ألفاظ الأحاديثء أو معانيها فرّقوا بين هؤلاء وهؤلاء» واختصروا 
لنا ذلك كله بكلمات يسيرات؛ أن يقولوا لنا: فلان ثقة» أو فلان ضعيف» وينتهي 
الأمر عند ذلك» فالواجب علينا الآن: أن نرجع إلى كلام العلماء في مثل هؤلاء 
الفقهاء؛ فما ذكروه فيهم بعد فحص وتمعن منهم في أحوالهم فم لنا إلا أن نسلّم هم 
فيا ذكروه. فهم آهل هذا الشأن» وبه أعرف. 

ثم قال - رحمه الله-: (قاعدة) القاعدة الثالثة: (الثقات الحفاظ إذا حدثوا من حفظهم 
وليسوا بفقهاء) انظروا الآن» القضية عكسية. في القاعدة الثانية تكلم عن الفقهاء 
الذين لا يقيمون الأسانيد. أو الذين يروون المتون بالمعنى فيخالفون اللفظء أو 
يخالفون المعنى المراد. 

الآن يريد أن يتكلم عن الثقات الحفاظ» آهل الحديث إذا حدثوا من حفظهم وليسوا 
(قال ابن جبّان: -عندي- لا يجوز الاحتجاج بحديثهم. لأن همتهم حفظ الأسانيد 
والطرق» دون المتون) هؤلاء عكس أولتكء هؤلاء اهتموا بالأسانيد وبالرجال» 


وبحفظهم» وإتقان أسانيدهم» ولكنهم أهملوا المتون. 
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(قال: وأكثر من رأينا من الحفاظ كانوا يحفظون الطرق) أي: الأسانيد (ولقد كنا 
نجالسهم برهة من دهرنا) أي: زمنا (على المذاكرة) نذاكرهم في الأحاديث التي 
يحفظونها (ولا راهم يذكرون من متن الخبر إلا كلمة واحدة» يشيرون إليها) يشيرون 
إليها إشارة» يعني: يذكر لك الإسناد ثم يقول لك: قال رسول الله كِِ: "إن الأعمال 
بالنيات" يعني: أكمل» يعني: الحديث يكون معروفا عندك وينتهيء لا يذكرون المتن 
كاملا. 

(قال: ومن كانت هذه صفته» وليس بفقيه» فربها يقلب المتن» ويغير المعنى إلى غيره» 
وهو لا يعلم» فلا يجوز الاحتجاج به» إلا أن يحدث من كتابه» ويوافق الثقات). 
قال ابن رَجَبٍ - رحمه الله-: (وقد ذكرنا هذا عن ابن حبان» فيم| تقدم» وبينا أن هذا 
ليس على إطلاقه» وإن| هو ختص بمن عرف منه عدم حفظ المتون وضبطهاء ولعله 
يختص بالمتآخرين من الحفاظ» نحو من كان في عصر ابن حبان» فأما المتقدمون 
كشعبة» والأعمش» وأبي إسحاق» وغيرهم» فلا يقول ذلك أحد في حقهم» لأن 
الظاهر من حال الحافظ المتقن حفظ الإسناد والمتن» إلا أن يُوقَف منه على خلاف 
ذلك. والله أعلم) العبرة با يظهر من روايات له يتبيّن لنا منها هل يوافق الثقات 
بحيث يوثق؟ أو يخالفهم بحيث يضعف؟ هذه العبرة» فالثقات الحفاظ من أهل 
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الحديث ما كانوا جميعا يعتنون بالإسناد» ويتركون الاعتناء بالمتون» هذا لم يكن 
معروقا عن النفاث ا فاط التقدميقء انا غرف عن التأخرية» عل كل هن غرف 
عنه بأنه لا يقيم المتون فهذا يضعف» ومن عرف عنه أنه يحفظها جيدا ويقيمها فهذا 
يوثق» وهذا ما فعله علماء اجرح والتعديل» فمن عرفوا منه الحفظ والإتقان للإسناد 
والمتن ونَّقوه» ومن عرفوا منه أنه يقيم الإسناد ولا يقيم المتن» أو يقيم المتن ولا يقيم 
الإسناد ضعفوه» فكفونا هذا الشأن. 

قال: (وقد سبق قول الشافعي أن من حدث بالمعنى» ولم يحفظ لفظ الحديث. إنه 
يشترط فيه أن يكون عاقلاً لما حدث به من المعاني) لا شك» هذا شرط في من أراد أن 
يحدث بالحديث بالمعنى» يجب أن يكون فاهما لمعنى الحديث» حتى لا يغير المعنى وهو 
لايدري. 

قال: (غالاً با ييل المعنى من الألفاظ) يعرف ما يغير المعنى (وأن من حَدّث 
بالالفاظ) ما حدث بال حدث باللفظ (فاتة يشترط أن بكرن حافظلا للف 
الحديث» متقناً له» والله أعلم) وقد كفانا علماء الجرح والتعديل التمييز بين هؤلاء 
الرواة» فونّقوا من توفرت فيه شروط التوثيق التي تقدمت معناء وضعفوا من تخلّفت 


عنه» وبقي علينا أن نفهم كلامهم في الجرح والتعديل فقط. 
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الآن القاعدة الرابعة': القاعدة الرابعة: هذه قاعدة مهمة جداء انتبهوا لما. 

قال - رحمه الله-: (قاعدة: إذا روى الحفاظ الآثبات حديثا بإسناد واحد. وانفرد 
واحد منهم بإسناد آخر) بنفس الحديث الكلام على حديث واحد (إذا روى الحفاظ 
الأثبات حديثا بإسناد واحد) وجاء راو من الرواة فرواه بإسناد آخر» هذه صورة 
المسألة الآن (فإن كان المنفرد منهم ثقة حافظاًء فحكمه قريب من حكم زيادة الثقة 
في الأسانيد أو المتون» وقد تقدم الكلام على ذلك) عندنا حديث: رواه الحفاظ 
الثقات بإسناد واحدء اتفقوا عليه» وجاء أحد الثقات الحفاظ فرواه بإسناد آخر» فا 
حكم رواية هذا الواحد الذي خالف الثقات؟ 

قال المؤلف -رحه الله-: (حكمه قريب من حكم زيادة الثقة في الأسانيد أو في 
المتون) فم قلناه في زيادة الثقة نقوله هناء وإن شاء الله أنكم تحفظون ما ذكرناه في زيادة 


الثقة. 
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قال - رحمه الله-: (وقد تردد الحفاظ كثيراً في مثل هذا) حتى إن بعضهم يحكم على 
مثل هذه الصورة بحكمينء تجد له أحيانا حكماء وتجد له حكم) آخرء ترجيحا آخر في 
موضع ثان» وسيآتي لنا المثال» هل ترددهم من هذه الناحية. 

قال: (هل يرد قول من تفرد بذلك الإسنادء لمخالفة الأكثرين له» أم يقبل قوله. لثقته 
وحفظه) هنا التردد الذي حصل عند الحفاظ؛ ترددوا لذلك» هل يردون قوله 
مخالفته للذين هم أكثر منه عددا أوأحفظ منه؟ أم يقبلون روايته لأنه حافظ ثقة 
كبير؟ هنا حصل التردد بين الحفاظ» فيخالف بعضهم بعضا في مثل هذه الصورة. 
بل الواحد منهم أحيانا يتردد ويقول قولين في المسألة» فلننظر الآن. 

قال: (ويقوي قبول قوله إن كان المروي عنه واسع الحديث) واسع الحديث: أي أنه 
مكثر کالرَهْري» والأفغمش» 7 وأمثال هؤلاءء إذا كان الراوي الذي روى 
إسنادا خالف به من هم أكثر عددا منه» روى هذا الإسناد عن شيخ مكثر؛ واسع 
ا لحديث» يقول ابن رَجَب: "يقوى القول بقبول زيادته هذه"» وهذا الإسناد الجديد 
الذي أتى به. 

نزيد المسألة إيضاحا بالمثال» قال: (يمكن أن يحمل الحديث من طرق عديدة 


كالزهري» والثوري» وشعبة» والأعمش) أي: أنه واسع الحديث» يقول: (ويقوي 
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قبول قوله إن كان المروي عنه واسع الحديث» يمكن أن يحمل الحديث من طرق 
غلديدة كالزهري؛ والفوري: وشعبة» والأعمش) يمكن أن محمل الخديث عن هذا 
الشيخ الذي روى عنه» كونه مكثراء وكونه حافظاء وكونه أيضا رحَالة» فيكون قد 
التقى بعدة شيوخ» وأخذ عن جماعة منهم» فلا يبعد عندئذ أن يكون له في الحديث 
إسنادان» قال: في مثل هذه الحالة يقوى القول بقبول هذه الزيادة. 

(مثال ذلك:) وبالمثال يتضح المقال» انتبهوا معي على المثال» قال: (ما روى أصحاب 
لأاع الان الاأعمش هذا هو واسع الحديث: أي كثير الحديث (ما روي 
أصحاب الأعمش مثل وكيع» وعيسى بن يونس» وعلي بن مُسهر» وعبد الواحد بن 
زياد وغيرهم عن الأعمش) جماعة» تأمل الآن الحديث. الآن المثال الذي معنا يدور 
على من؟ على الأعمش الذي هو واسع الحديث» حافظ مكثر» الحديث الذي معنا 
يدور على الأعمش» أصحاب الأعمش: وكيع وعيسى وعلي وعبد الواحد وغيرهم؛ 
يروون هذا الحديث عن الأعمش (عن إبراهيم» عن عَلْقَمََ عن عبد الله) ركز على 
الإسناد» انظر إلى إسناده » واقرأه مرتين وثلاث» أكثر من واحد من أصحاب 
الأعمش يروونه عن الأعمش (عن إبراهيم» عن عَلْقَمَةَ عن عبد الله) هذه صورة 


الإسناد الأول عن الأعمش (أنه كان مع النبي ياء في حرث المدينة» فمرّ على نفر من 
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اليهود فسألوه عن الرّوح... الحديث) مشهور هذا الحديث» وهذا إسناده» وهؤلاء 
أصخاب الأعمش الذين روواعته هذا الحديث ذا الإستناد. 
قال: (وخالفهم ابن إدريس» فرواه عن الأعمش) نفس الأعمش الذي هو واسع 
الحديث (عن عبد الله بن مُرَّة» عن مسروق عن عبد الله» و لم يتابع عليه) أي: أنه تفرد 
هذا الإسناد, لاحظ الإسناد الآن (الأعمش» عن عبد الله بن مرة» عن مسروق» عن 
عبد الله) تبين لكم إن شاء الله الفرق بين الإسناد الأول والإسناد الثاني: 
الإسناد الأول: الأعمشء عن إبراهيم» عن عَلْقَمَة» عن عبد الله. 
لاحظ الإسناد الثاني: الأعمش عن عبد الله بن مرة» عن مسروق عن عبد الله. 

إذن: حصل تغيير: 
الإسناد الأول: اعمان يرويه عن إبراهيم. 
الإسناد الثاني: الأعمش يرويه عن عبد الله بن مرة. 
شيخ إبراهيم في الإسناد الأول: عَلْقَمّة. 
شيخ عبدالله بن مرة في الإسناد الثاني: مسروق. 


إذن: حصل اختلاف على الأعمش أم لم يحصل؟ حصل اختلاف على الأعمش. 


قال هنا: (ولم يتابع عليه) عبدالله بن إدريس تفرد بهذا الإسناد عن الأعمش» ما تابعه 
ال 

قال: (فصححت طائفة الروايتين عن الأعمش) طائفة؛ جماعة من علماء العلل 
صححوا الروايتين الإسنادين» صححوهما قالوا: الأعمش مكثر لا يبعد أن يكون 
له في هذا الحديث شیخان» فيكون قد سمعه من إبراهيم مرّة. ومن عبدالله بن مر 
مَرة» فسمعه على الصورتين» ولا يبعد أن يكون لعبدالله بن مسعود فيه تلميذان 
وواه ع سوق ر ع و ادقن هبو ول ااا ون فر 1ه راه ع 
عَلَقَمّة عن إبراهيم» إذن: با أن الأعمش مكثر واحتالية أن يكون قد حمل هذا 
الحديث عن الشيخين موجودة وقوية» قالوا: ما الذي يمنع أن يكون الأعمش قد 
حدث به عن الشيخين» وسمعه جماعة عن الأعمش عن إبراهيم عن عَلْقَمّة» وسمعه 
عبدالله بن إدريس عن الأعمش عن عبدالله بن مرة» ما الذي يمنع هذا؟ قالوا: إذن: 
يصح من كلا الوجهين» كون عبد الله بن إدريس ثقة ثبت فقيه عابد زاهد, إذا كان 


عو هو 


ثقة ثبت ذه الدرجة من القوة إذن فلا نوهمه. 
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إذن: عندنا قرائن الآن تجعلنا نصحح الوجهين: الأعمش مكثر» عبدالله بن إدريس 
ثقة ثبت فاحتالية خطأه في هذا الإسناد بعيدة» واحتمال أن يكون الأعمش قد رواه 
من طريقين قوية إذن: فتصحح الطريقان وينتهي الأمر. 

ثم قال ح رحمه الله-: (وخرجه مسلم من الوجهين) فمسلم يصحح الوجهين. 
الإسنادين صححهه مسلم؛ لأنه أخرجهها في صحيحه» فهو رجح أنه حفوظ من 
ال 

(وقال الدَّارَقَطني: لعلهما محفوظان) الدًارَقطني إيش؟ أقرٌ مسلا في كون الطريقين 
صحيحين قال: (لعلههما محفوظانء وابن إدريس من الأثبات) أي: الذي يتحمل مثل 
هذه المخالفة (ولم يتابع على هذا القول) ابن إدريس ما توبع على رواية هذا الإسناد 
الذي ذكره. 

لكن هذا كلام الذَارَقطني في "العلل"» وأما كلامه في "التتبع" لاحظ الآن في مثل 
هذه المسألة كيف حتى الحافظ الواحد يختلف اجتهاده مرة هكذا ومرة هكذاء انظر 
الآن الدَارَقطني هاهنا وافق مسلا في أن الطريقين صحيحان. 

لكن في "التتبع" الذي ينتقد فيه أحاديث مسلم؛ صوّب رواية الأكثر» فل) ذكر رواية 


الأكثر؟ قال: "وهو الصواب" إشارة إلى ماذا؟ إلى شذوذ رواية عبدالله بن إدريس» 
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ووافقه شيخنا - رحمه الله- شيخنا الوادعي؛ وافقه في "التتبع" على كون رواية ابن 
إدريس شاذةء الدَّارَقَطني له قولان في المسألة. 

(قلت:) الكلام هنا لابن رَجَبٍ (ومما يشهد لصحة ذلك أن ابن إدريس) صحة ماذا؟ 
صحة قول الذَّارَقَطْني أن الطريقين محفوظان (و ما يشهد لصحة ذلك أن ابن إدريس 
روى الحديث بالإسناد الأول أيضاً) يعني: ابن إدريس روى عن الأعمش 
الإسنادين» فوافق الأكثر مرة» وخالفهم وتفرد بالإسناد الثاني مرة ثانية» وهذا جعله 
ابن رَجَب قرينة ترجّح حفظ ابن إدريس للطريقين. 

ثم قال: (وهذا ما يستدل به الأئمة كثيراً على صحة رواية من انفرد بالإسناد إذا روى 
الحديث بالإسناد الذي روى به الجاعة) يعني: هذا الترجيح ذه القرينة ليس من 
عند ابن رَجَبِء بل هو من عند الآئمة الحفاظ طريقتهم هكذاء فروايته للحديث 
بالإسنادين يدل على أنه لم مهم فيه» بل هو حفظه وأتقنه حتى أنه حفظ الطريقين. 
قال المؤلف: (فخرجه ابن أبي خيثمة في كتابه» ثنا عبد الله بن محمد أبو عبد ال حمن 
الكرماني كتبت عنه بكفر بيا » ثنا عبد الله بن إدريس» عن الأعمش» عن إبراهيم عن 
عَلْقَمَة عن عبد الله قال: إني لأمشى مع النبي ية فذكره) هذه رواية ابن إدريس التي 


وافق فيها الأكثر. 
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والمسألة في مثل هذا الإسناد الثاني حل اجتهاد. 

والذي يترجح عندي في هذا: أن الصواب مع الأكثر, واحتمال وهم ابن إدريس 
أقوى من احتمال حفظه للإسناد الثاني» فالأعمش مكثر وحافظ, وتلاميذه كثر وكثر 
جداء وطلبة الحديث كانوا حريصين على الأسانيد الغرائب كهذا الإسناد الذي رواه 
ابن إدريس» فلو كان هذا محفوظا عن الأعمش لا تركه تلاميذه الكبار» فتفرد ابن 
إدريس به يعتبر من أوهامه وأخطائه؛ إذ إنه ما من ثقة وإن علا حفظا وإتقانا إلا وله 
أخطاء وأوهام» فاحتالية خطأ ابن إدريس في هذه الرواية أقوى من احتمالية حفظه. 
فالصواب مع الدَّارَقَطني في كتابه "التتبع" حيث أشار إلى أن رواية ابن إدريس شاذة» 
وهو الصواب. 

لكن لاحظ هنا الكلام كله في ماذا؟ في نقاش الإسناد هذا الثاني الذي ذكره ابن 
إدريس» فإذن: المحفوظ عندنا الإسناد الآول» كونه محفوظا ما في إشكال في هذاء 
ولا فيه حلاف فيه» لكن الخلاف في الإسناد الثاني؛ الإسناد الذي رواه ابن إدريس 
عن الأعمش عن غبدالله بن مزة» والصواب آنه شاف لکن قى الحديث ضحيها 


بالإسناد الأول. 
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في بقية الأحاديث التي هي خارج الصحيحين بعد أن نرجُح بين الإسنادين» وأن 
نعرف ما هو المحفوظ وما ليس بمحفوظه ننظر بعد ذلك في حال الإسناد المحفوظ. 
خلاص» الشاذ غلط انتهينا منه» يبقى عندنا المحفوظ ننظر فيه» ربا يكون الإسناد 
المحفوظ هذا ضعيفا بسبب ضعف أحد رواته» أو انقطاعه. أو أي شس کر 
الأسباب الأخرىء نحن الآن في أثناء نقاشنا كله الذي تقدم» فقط نريد أن نعرف ما 
هي الرواية الصحيحة عن الأعمش» أي أسانيد الأعمش هو الصحيح» الذي رواه 
الأعمش فعلا ولم يخطئ فيه أحد تلاميذه. 

الآن النقاش في هذه القاعدة على الثقة الحافظ الذي بلغ درجة عالية في الحفظء إذا 
خالف من هم أحفظ منه أو أكثر منه عدداء هاهنا النقاش. 

المسألة محل اجتهاد ومحل خلاف كا تقدم معناء لكن الذي تطمئن إليه نفسي والذي 
أدين الله به: أن الإنسان مهما بلغ من الحفظ. ومهم| بلغ من الإتقان فخطؤه وارد. 
ووهمه محتملء فلا يصح أن نقبل روايته مع خالفته لمن هم أحفظ منه أوأكثر منه عدداء 
والدليل على ذلك: أنه ما من حافظ من الحفاظ إلا ووجدوا له أوهاما وأخطاءً في 
روايات رواهاء إذن: فلا يصح أن نعامل أحاديثه على آنا مسلمة تماماء حتى وإن 
خالف الحفاظ الثقات. 
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# ثم ذكر الحافظ ابن رَجَبٍ - رحمه الله- مثالا ثانيا على المسألة نفسها فقال: (مثال 
آخر: روى أصحاب الزهْريء عن الرَهُري) الآن الشخص المكثر عندنا واسع 
ادت هو ]ل ری اف عليه ااا ن روا حت قال اروف اساب 
الزّهْريء عن الزّهْرِيء عن عبيد الله بن عبد الله» عن ابن عباس عن ميمونة عن النبي 
له: "حديث الفأرة في السمن") احفظ الآن الإسناد الأول (روى أصحاب 
الزّهْريء عن الزّهْري» عن عبيد الله بن عبد الله» عن ابن عباس عن ميمونة عن النبي 
(. 

الروراء تقر هع ا ان الى عاف من أصحاب ا ری ان عو ر 
(ورواه مَعْمّر عن الزّهْرِي عن ابن المسيب» عن أبي هريرة) اختلف الإسنادء الحديث 
واحد» عن الزّهْرِي نفسه (رواه مَعْمّر عن الزّهْري عن ابن المسيب» عن أبي هريرة) 
خالف فيه أصحاب الرَهُري: مَعْمَر» تقدم معنا في كتاب "الفوائد" من هذا الكتاب 
الذي كنا نشرحه في بداية الكتاب» تقدم معنا: أن أصحاب الرَهُري طبقات» والطبقة 
الأولى من أصحاب الرَهُري الثقات الأثبات فيه» يقدم بعضهم على بعض» فبعضهم 
قدَّم مالكا على مَعْمّره والبعض قدم مَعْمّرا والبعض قدم سفيان بن عيينة» وقد تقدم 
هذا معنا في أول كتاب "الفوائد"» وذكرنا هناك إذا اختلفوا من يقدم على من؟ هذا 
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المثال الذي بين أيدينا متعلق مبذه المسألة نتركه للدرس القادم» لأن الكلام عليه 
يطول. 


فنكتفي بهذا القدر في يومنا هذاء ونكمل في الدرس القادم إن شاء الله. 
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تفريغ المجلس العاشر من مجالس "فوائد وقواعد ني علم العلل" لابن 
وجب ایل 
قال الشيخ عل الزملي - حفظه الله تعالى -: 

الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام غلل ارف الآنماء 
والمرسلين» سيدنا محمد وعلى آله» وأصحابه أجمعين, أما بعد: 

فلازلنا في شرح "قواعد وفوائد في علم العلل" التي جمعها الحافظ 
ابن رجب 
- رحمه الله -» ووقفنا في الدرس الماضي عند القاعدة الرابعة» وهي قاعدة 
مهمة جدا في علم العلل تتعلق باختلاف الثقات الحفاظ في رواية الأسانيد. 
فإذا روى الحفاظ الأثبات حديثا بإسناد واحد» وخالفهم أحد الثقات 
ا لحفاظ» فروى نفس الحديث بإسناد آخر» هل يقبل منه ما رواه مع مخالفته 
للحفاظ الأثبات؟ أم أنه يرذ ويعتبر شاذا؟ 
المسألة متصورة في خالفة الثقة ا لحافظ» هنا حصل الخلاف بين علماء العلل 


حتى إن العالم الواحد يختلف قوله في هذه المسألة أحيانا. 











ما ذكره لنا المؤلف أن الخلاف إذا كان على أحد حفاظ الحديث المكثرين» 
يَقوى القول بقبول رواية من تفرد عنه من الثقات الحفاظ» وذكر لنا مثالا 
على ذلك في الدرس الماضي ذكرناه» وسيزيدنا اليوم مثالا آخر فنسمع ما 
يقول: 

قال - رحمه الله -: (روى أصحاب الزهري» عن الزهري» عن عبيد الله بن 
عبد الله عن ابن عباس» عن ميمونة) هنا المحدث الحافظ واسع الحديث» 
هو من في هذا المثال؟ هو الزهري» مدار الحديث الآن على الزهري» 
الزهري هنا الآن يسمى مخرج الحديث» ركزوا معي» الحديث الآن يدور 
على الزهري» الزهري من الحفاظ المكثرين» واسعي الحديث» وكون 
الحديث يدور عليه» فهو مخرج الحديث» روى أصحابه عنه هذا الحديث 
بالإسناد الذي ذكره المؤلف. رووه عنه (عن عبيد الله بن عبدالله» عن ابن 
عباس» عن ميمونة عن النبي كَل : "حديث الفأرة في السمن") هكذا ذكر 
المتن باختصارء هذه طريقة المحدثين» عندما يكون اشتغاهم فقط بالإسناد 
وليس بالمتن» يذكر لك طرفا من المتن حتى تعرف الحديث» ثم يكمل 
كلامه على الإسناد . 


حديث: الفأرة في السمن": عندما سثئل النبي بيه عن فأرة وقعت في 
السمن؟ قال - عليه الصلاة والسلام -: "موا ما حَوْهًا وَكُلُوا"'. هذا 
غيت لفان ك ال عدا :اتويت “كاذك :عدن أن 
أصحاب الزهري رووه: عن الزهري» عن عبيد الله بن عبدالله» عن ابن 
عباس» عن ميمونة» عن النبي 45. 

وخالف أصحاب الزهري في هذا الحديث: أحد الثقات الحفاظ» خالف 
أصحاب الزهري في أمرين: في الاسناد» وني المتن أيضاً. 

فزاد زيادة في المتن لم يذكرها أصحاب الزهري عنه» - سيأتي الكلام عن 
قضية المتن -. 

أما في الإسناد فكيف روى معمر هذا الحديث عن الزهري؟ رواه معمر 
هو الذي خالف بقية أصحاب الزهري» رواه عن الزهري» عن ابن 
المسيّبء عن أبي هريرة» لاحظتم الخلاف الآن: باقي السند بالكامل بعد 


الزهري. 


A أخرجه أبو داود:‎ ١ 


خالف فيه معمر أصحاب الزهري» فأصحاب الزهري يروونه: عن 
الزهري» عن عبيد الله» عن ابن عباس» عن ميمونة. بين| معمر رواه: عن 
الزهري» عن ابن المسيب» عن أبي هريرة. 

الآن هذه مسألتنا: جماعة من الحفاظ الثقات رووا الحديث عن 
شيخهم بإسناده» وخالفهم واحد أيضا هو ثقة حافظ» فروى الحديث عن 
نفس الشيخ بإسناد آخر. 
هل يُقبل منه هذا؟ ويقال: بأن الحديث محفوظ بإسنادين؛ كون الزهري 
من المكثرين» ومن الرحالين الذين سمعوا من أكثر من شيخ. 
أم يقال: بأن هذا وهم من معمر إذ خالف جماعة من الثقات الحفاظ؟ 
وتلاميذ الزهري كثر» وعندهم حرص شديد على تتبع مثل هذه الغرائب» 
فحرصهم يمنعهم من ترك مثل هذه الرواية» فلاذا يتفرد بها معمر؟ 
الذي يظهر لي: أن الثاني هو الأقوى؛ تلاميذ الزهري كثرء ومنهم حفاظ 
ثقات جبال» وكان المحدثون يحرصون حرصا شديدا على تتبع مثل هذه 


وإذا كنا نعلم نحن في الأصل أنه ما من حافظ ثقة إلا وهو بهم ويخطى. 
ووجدنا للثقات الحفاظ مثل معمر» وغيره؛ وجدنا لهم أخطاءء وتفردات 
وغرائب» ومنكرات؛ مع مخالفته لمن هم أكثر منه عدداء وأقوى منه حفظا؛ 
إذن لا نقول في مثل هذه الحالة: بأن هذا الإسناد الذي ذكره محفوظاء بل 
هو شاذ. 

لكن الخلاف حاصل ف المسألة» قال ابن رجب - رحه الله -: (فمن 
الحفاظ من صحح كلا القولين) فصار عنده الحديث محفوظا بالإسنادين 
(ومنهم: الإمام أده ومد بن جى الذَّهْلء وغيرهها) لأنه - كا ذكرنا 
- معمر عندهم من أثبت الناس في الزهري - كما تقدم معنا في أول كتاب 
الفوائد -» فكونه من أثبت الناس في الزهري» فلا يبعد أن يكون حفظ هذا 
الإسناد. وحفظ مالم يحفظ غيره. 

قال: (ومنهم من حكم بغلط معمرء لانفراده بهذا الإسناد) إي نعمء لماذا 
تفرد بإسناد كهذا مع كثرة تلاميذ الزهري؟ ومع حرصهم على أخذ مثل 


هذه الخرائب» فتفرده هنا يقوي الظن بوهمه. 


قال: (لانفراده بهذا الإسناد. منهم البخاري» والترمذيء وأبو حاتم» 
وغيرهم) كما ذكرنا لأنه مهيا بلغ من الثقة يحتمل أن يكون أخطأ فيه؛ لأنه 
خالف من هم أكثر منه وأحفظ - من اصحاب الزهري - ؛ لانم أكثر منه 
عدداء وأحفظ أيضاء فروايتهم تُقدَّم على روايته. 

من هؤلاء الحفاظ الذين خالفوه: سفيان بن عبينة ومالك» وقد قدمه)| 
بعض علاء العلل في روايتهما عن الزهري» قدموهما على معمرء وروايتههما 
هذا الحديث أخرجها البخاري في "صحيحه". 

وسئل ابن عيينة في نفس صحيح البخاري» وردت هذه الرواية» سئل 
سفيان بعدما رواه فقيل له: فان معمرا يحدثه عن الزهري» عن سعيد بن 
ابيب قن یور قال ابن خيينة :كشي ةف ال قري ا 
عبد لله عَنِ ابن عَبَّاسِء عَنْ مَيْمُونَة عَنِ الي يا سَيِخْتْةُ نه هِرَارا" 
لاحظء ماذا قال سفيان؟ قال: ا مله مرارا" عدة مرات سمع هذا 
الحديث من الزهري» ما سمعه ولا مرة يحدث به على الصورة التى حدث 


بها معمر» ها هنا قرائن قوية على أن معمراً وهم في ذلك. 


` صحيح البخاري: ٥٥۳۸‏ . 


والبخاري هاهنا عندما يسوق مثل هذا يذكره. كي يشير إلى وهم معمر في 
روايته» بل اتی - رحمه الله - بها هو أقوى من ذلك؛ فذكر عند ذكره لهذا 
الحديث؛ ذكر مذهب الإمام الزهري في المسألة» فتبين أن مذهب الإمام 
الزهري أنه لا يفرّق بين الجامد والمائع في السمن الذي سقطت فيه الفأرة. 
والرواية التي رواها معمر زاد فيها زيادة تدل على التفريق بين الجامد والمائع» 
وهذه من طريقة علماء العلل في تضعيف بعض الأحاديث؛ عندما يرد عن 
المحدث الحافظ كالزهري المعروف باتباعه لسنة النبي بي عندما يأتي عنه 
ما يخالف ما روی» ويكون مذهبه مخالفا لما روى؛ يستدلون بذلك على 
تعليل الرواية المرفوعة» ويقولون: مذهبه يخالف هذا الحديث» وإحسانا 
للظن به» يقولون: يستحيل أن يخالف ما يروي وهو متبع للسنة معروف 
بتعظيمه هاء فبهاتين القرينتين أشار الإمام البخاري - رحمه الله - إلى 
تضعيف رواية معمر» والصواب معه - إن شاء الله -. 

كال الولف رجه اله -: رر الال أل سيد ين أن عذال تام را 
على روايته عن الزهري» عن سعيد بن المسيب» إلا أنه أرسله ولم يذكر أبا 


هريرة) هنا ذكروا متابعة لمعمر كي يقووا بها رواية معمرء ولكنها مع ذلك 


وإن كان اتفق مع معمر في روايته عن الزهري» عن سعيدء إلا آنه خالفه في 
عدم ذكر أبي هريرة ف الإستاد: 

قال: (ويدل على صحة رواية معمر أنه رواه بالإسنادين كليهم) لأنهم ببذه 
الطريقة يستدلون على قوة حافظته لهذا الحديث» فيقولون لو أنه وهم لرواه 
بالإسناد الثاني فقط» لكن كونه روى الحديث بالإسنادين؛ دل ذلك على أنه 
حفظ الإسنادين» لكن هذا ا على إطلاقه» فرب| يكون رواه في وقتين 
ختلفين» فحفظ مرة» وأخطأ أخرى. 

قال - رحمه الله -: (وأما لفظ الحديث) هنا الآن سنأتي للاختلاف في إيش؟ 
في متن الحديث» وهي المسألة الثانية التي خالف فيها معمر أصحاب 
الزهري في رواية هذا الحديث عن الزهري. 

قال: (وأما لفظ الحديث بالتفريق بين الجامد والمائع فقد ذكره معمر» عن 
الزهري بالإسنادين معاً) أيضا الزيادة التي فيها التفريق بين ا جامد والمائع : 
رواها معمر بالإسنادينء بالإسناد الذي رواه به الحفاظ من رواية الزهري» 
عن عبيد الله» عن ابن عباس» عن ميمونة» وبالإسناد الثاني: وهو الزهري» 


عن ابن المسيب» عن أبي هريرة» أما لفظ الجاعة فقالوا: حدثنا الزهري» 


قال: أخبرني عبيد الله بن عبد الله بن عتبة» أنه سمع ابن عباس» يحدثه: عن 
ميمونة: أن فآرة وقعت في سمن فماتت» فسئل النبي صل الله عليه وسلم 
عنها فقال: «ألقوها وما حولما وكلوه». 

وأما رواية معمر فقال: عن الزهري عن سعيد بن المسيب عن أي هريرة 
عن النبي صل الله عليه وسلم» وذكر فيه أنه سئل عنه» فقال: «إذا كان 
جامداً فألقوها وما حولماء وإن كان مائعا فلا تقربوه». 

قال: (وتابعه الأوزاعي عن الزهري» فرواه عن عبيد الله» عن ابن عباس . 
وكذلك رواه إسحاق بن راهويه» عن سفيان بن عيينة» عن الزهري» لكنه 
حمل حديث ابن عيينة على حديث معمر). 

هنا رواية إسحاق بن راهويه» عن سفيان بن عيينة» عن الزهري» خالف 
أصحاب ابن عيينة. 

خالف إسحاق بن راهويه أصحاب ابن عيينة في هذه الرواية» فرووا 
الحديث بدون هذه الزيادة» فهي أصلا عن ابن عيينة شاذة. 

على كلّ: فهمنا الموضوع الذي أردناهء ومن أراد تحقيق القول في هذا 
الحديث؛ فليرجع الى الضعيفة رقم: )٠١١١(‏ للعلامة الآلباني - رحمه الله 


-» فقد حرّر القول فيه» وذهب إلى شذوذ هذه الزيادة» وهي زيادة التفريق 
بين الحامد والمائع. 

قال - رحمه الله -: (وقد سبق ذلك كله مستوفّ في كتاب الأطعمة). 

قال: (فأما إن كان المنفرد عن الحفاظ سيىء الحفظ. فإنه لا يعباً بانفرداه. 
ويحكم عليه بالوهم) إذا كان المنفرد ليس من الثقات الحفاظ؛ فمثل هذا ما 
فيه إشكال فإنه يكون وَهْما وخطأء فيُحكم عليه بالخطأ. 

(مثال ذلك: أن أصحاب الزهري رووا عن الزهري» عن حميد بن عبد 
الرحمن» عن أب هريرة» عن النبي بيا في قصة المجامع في رمضان) 

أظن الحديث عندكم معروفاء نذكره لكم لمن لا يعرفه» حديث أبي هريرة 
قال: (أتى رَجُل إل التب ل قال : هَلَكْتُ » شا 


ذال: اقا ت 
على امْرَأنٍ في رَمَضَانَ) أي: هن زوجته في بار رمضانء فقال له النبي 


تر 
هو 


کل: (فھل عمد ما يی رَقَبَه؟» قال : لاء كَالَ: هل تَسْتَطِيعْ أَنْتَضُومَ شَهْرَيْنِ 
مُتتَابِعيْن ؟» قَالَ: لاء قَالَ: أَنْ تُطْعِمَ سين مِشکیتاء قَالَ: ا 


ده 
ر س 


5 تونب ليون مومع د a I E E‏ 
قال: !- اما ا ير 


بدت ثناياه» فَالَ: فأطعمه إياهم). هذا الحديث رواه أصحاب الزهري عن 
الزهري» عن حميد بن عبد الرحمن» عن أي هريرة» متفق عليه بهذا الإسناد. 
خرجه البخاري ومسلم كا لاساد 

(ورواه هشام بن سعد عن الزهري» عن أبي سلمة» عن أب هريرة) 

الآن الذي خالف هو هشام بن سعد. خالف أصحاب الزهري» ومنهم 
أئمة حفاظ» وهشام بن سعد الصحيح فيه أنه ضعيف في غير روايته عن 
زيد بن أسلم. 

فمع مخالفته للثقات الحفاظ» تكون روايته منكرة؛ لأنه خالف الحفاظ فجاء 
بإسناد يخالف ما رواه أصحاب الزهري الثقات الحفاظ. 

وكذلك إن كان الراوي صدوقاً أيضا يحكم على روايته بالشذوذ» وكذلك 
الثقة الذي لم يبلغ درجة الثقة الحافظ هؤ لاء يحكم على روايتهم بالشذوذ أو 


النكارة. 


' البخاري: 1۷۱۱۰0۷۰۹ ومسلم: ۱١١١‏ . 


قال المؤلف - رحمه الله -: (فإن كان المنفرد عن الحفاظ» مع سوء حفظه قد 
سلك الطريق المشهورء والحفاظ يخالفونه» فإنه لا يكاد يُرتاب في وهمه 
وخطئه) لا نكاد نشك في ذلك؛ (لأن الطريق المشهور تسبق إليه الألسنة 
والأوهام كثيرًاء فيسلكه من لا يحفظ) 

أي: لا يحفظ جيداء هذه طريقة جديدة من طرق تعليل الحديث عند علماء 
العللء ما هي؟ سلوك الطريق المشهورء ويسميه علماء العلل "سلوك 
الحادة". 

فيقولون: فلان سلك الجحادة» فهاذا يعنون بالجادة؟ يعنون بالحادة: الطريق 
المشهورة المعلومة. 

مثلا: عندنا رواية ثابت عن أنس رواية مشهورة» ثابت يكثر من الرواية عن 
آنس» والأحاديث التي جاءت عن ثابت عن أنس كثيرة» فهذه تسمى 
جادة. 

فإذا جاءنا راويان: أحدهما ثقة» والآخر ثقة» أحدهما سلك الحادة» والآخر 


جاء برواية غريبة» فلمن نحكم؟ نحكم لمن جاء بالرواية الغريبة» لماذا؟ لأن 
الإتيان بالرواية الغريبة صعب شديد» وحفظ الحادة أسهل بكثير» فاللسان 


معتاد عليهاء والذهن قد حفظها وأتقنهاء فإذن: رواية الحديث بالجادة 
أسهل وأيسر وأسبق» والذي روى الرواية الغريبة غير المعتادة هذا يكون 
قد حفظ وأتقن؛ لذلك جاء بالشيء الجديد» فيحكمون هنا لرواية من؟ 
لرواية من أتى بالرواية الغريبة» لا لمن سلك الحادة» فيعللون الرواية 
الأخرئ» ويقولون: فلان شلك جا الادة مشي عل ما اغديدك: غلية .وما 
شتير 

لكن هذا ليس على إطلاقه» يعني: إن جاء جماعة من الثقات أربعة أو خمسة. 
رووا الحديث» وذكروا الإسناد الذي هو على الجادة» وخالفهم أحدهم 
فروى حديثاً بإسناد غريب ليس هو على الجادة» لاء هنا نحكم على روايته 


بالشذوذ. ونصحح رواية الثقات. 


لآن قرينة الجمع عندنا أقوى من القرينة الثانية» فيكون الصواب مع 


الجاعة. هذا موضوع سلوك الحادة. 


فإذا جمع الراوي بين سلوك الجادة وبين سوء الحفظ ف "ضعت على إَِالةٍ"' 
خلاص» انتهى الأمرء اتضح الأمر تماما أنه لم يحفظ. هذه هي صورة المسألة 
المطروحة عندنا هاهنا. 

قال - رحمه الله -: (فإن كان المنفرد عن الحفاظ. مع سوء حفظه قد سلك 
الطريق المشهورء والحفاظ يخالفونه» فإنه لا يكاد يرتاب في وهمه وخطئه) 
ما نكاد نشك أنه أخطأء خلاص عندنا قرينتان قويتان جدا: سوء حفظه. 
وثانيا ماذا؟ سلوك الجادة (لأن الطريق المشهور تسبق إليه الألسنة والأوهام 
کثبراء فيسلكه من لا يحفظ) قال الحافظ ابن حجر: "ومن عَدَل عنها - أي 
الجادة - دل على مزيد حفظه" على إتقانه» وقال أبو حاتم في حديث فيمن 
خالف الحادة فيه قال: "كان أسهل عليه حفظا" يعني: هو بمخالفته الجادة 
قد حفظ شيئا هو كان صعبا عليه» وكان سلوك الجادة أسهل عليه في 
ا لحفظ, فلو أنه لم يحفظ لسلك الجادة» وكثيرا - كا ذكرنا - من العلماء من 


يعلل بمجرد سلوك الحادة. 


' هو مثل من الأمثال العربية» ومعناه: (بليةٌ على أخرى) كم في "مجمع الأمثال" للمّيداني (519/1). 
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قال المؤلف - رحمه الله -: (ومثال ذلك: روى حماد بن سلمة» عن ثابت» 
عن حبيب بن أبي سبيعة الضبعي» عن الحارث أن رجلا قال: يا رسول الله 
إني أحب فلاناً. قال: أعلّمْتَه؟ قال: لاء الحديث. هكذا رواه حماد بن سلمة» 
وهو أحفظ أصحاب ثابت) مر معنا أن أثبت أصحاب ثابت: حماد بن 
سلمة» وذكرنا في المقدمة عند الفوائد وعند الاختلاف في مثل هذه الصور. 
نرجع إلى ذاك الموضع ونرى» فذكر هناك بأن حماد بن سلمة أثبت الناس في 
ثابت» قال: (وأثبتهم في حديثه» کا سبق) في الفوائد (وخالفه من لم يكن 
في حفظه بذاك من الشيوخ الرواة عن ثابت كمُبارك بن فُضالة» وحسين بن 
واقد) هنا المخالفون كم واحد؟ اثنان (ونحوهما أيضاً) أكثر من اثنين» لكن 
قوة ماد بن سلمة في ثابت» مع سلوك هؤلاء القوم للجادة» وسوء حفظ 
بعضهمح رجحت رواية حماد على روايتهم. 

فقال: (فرووه عن ثابت» عن أنس عن النبي كَلةِ) لاحظ الآن» حماد بن 
سلمة كيف رواه؟ (عن ثابت» عن حبيب بن أبي سُبيعة الضبعي» عن 
ارت أث را إلى آخرةه إستاه سعديد» اساد غير مشهون» أنا 
الأخرون فرووه عن ثابت» عن أنسء عن النبي بي رواية ثابت عن أنس: 


مشهورة معلومة» رويت بها الكثير من الأحاديث (وحكم الحفاظ هنا 


١6 


بصحة قول حماد. وخطاً من خالفه» منهم: أبو حاتم» والنسائيء 
والدارقطني) لقرينتين: 

الأولى: أن حناديخ سلمة انيت الاس :فق ثابت. 

الثانية: أن حماد بن سلمة خالف الجادة» وأولئك سلكوا الجادة. 

(قال أبو حاتم: مبارك لزم الطريق) مبارك بن فضالة (يعني: أن رواية ثابت 
عن أنس سلسلة معروفة مشهورة» تسبق إليها الآلسنة والأوهام» فيسلكها 
ق سقطب غا نا ال ساد يد ا قزة ل اناده ذا پت 
فلا يحفظه إلا حافظ. 

وأبو حاتم كثيراً ما يعلل الأحاديث بمثل هذاء وكذلك غيره من الأئمة. 
وقد سبق إلى نحو ذلك ابن عيينة وابن مهدي» فإن مالكاً روى عن صفوان 
بن سليم» عن عطاء بن يسار عن النبي 45 » قال: "آنا وكافل اليتيم في الجنة 
كهذه من هذه". 

وخالفه ابن عيينة» فرواه عن صفوان بن سليم » عن أنيسة» عن آم سعيد 


شف مرة القهرية» غبع ايها عن الي الله 


ورجح الحفاظ كأبي زرعة»ء وأبي حاتم قول: ابن عيينة في هذا الإسناد على 
قول مالك) لماذا؟ 

(قال الحميدي: قيل لسفيان: إن عبد الرحمن بن مهدي يقول: إن سفيان 
أصوب في هذا الحديث من مالك؟ قال سفيان: وما يدريه» أدرك سفيان 
صفوان؟ قالوا: لاء لكنه قال: إن مالكاً قال: عن صفوان» عن عطاء بن 
يسار. وقال سفيان: عن أنيسة عن أم سعيد بنت مرة» عن أبيهاء فمن أين 
جاء بهذا الإسناد؟) الإسناد الذي رواه مالك إسناد معروف» أما سفيان 
جاء بإسناد غريب» من أين جاء به؟ ما جاء به إلا من قبل حفظه القوي» 
فحفظ حفظا جيداء فروى هذا الإسناد هذه الصورة» ومالك سلك فيه 
الجادة؛ لذلك رجّحوا رواية ابن عيينة على رواية مالك (فقال سفيان: ما 
أحسن ما قال) أعجبه هذا النقد (لو قال لنا صفوان» عن عطاء بن يسار 
كان أهون علينا من أن يجيء بهذا الإسناد الشديد) كله نفس الكلام (ومن 
ذلك أن حصين بن عبد الرحمن روى عن عمرو بن مرة» عن علقمة بن 
وائل» عن أبيه» عن النبي بيا حديث رفع اليدين في الصلاة» ورواه شعبة 
عن عمرو بن مرة عن أب البختري» عن عبد الرحمن اليَحصّبِيء عن وائل 


بن حجر» عن النبي بيا 


وسئل عن ذلك أحمد. فقال: شعبة أثبت في عمرو بن مرة من حصين» 
القول قول شعبة» من أين يقع شعبة عن أب البختري» عن عبد الرحمن 
اليحصبي» عن وائل؟! يشير إلى أن هذا إسناد غريب لا يحفظه إلا حافظ, 
بخلاف علقمة بن وائل» عن أبيه» فإنه طريق مشهور) هذه صور من 
تعليلات العلاء باذا؟ بسلوك الجادة» وترجيح من لم يسلك الجادة على من 


سلك الحادة. 

نكتفي بهذا - إن شاء الله - في يومنا هذاء ونكمل في الدرس القادم» 
نعم» تفضلوا من عنده سؤال فليتفضل: 
[السؤال الأول]: يا شيخ ما الفائدة من تعليل الحديث بهذه القاعدة» إذا 
ثبت عن الراوي ما يخالف ما روى» هل هي زيادة اطمئنان؟ لأننا إذا نظرنا 
في الأحاديث التي أعلت بهذه القاعدة؛ نجد أنها كلها معللة أيضا بعلة 
أخرى؛ كمخالفة العدد من الثقات» أو من هو أوثق منه. 
فالذي فهمت: آنا علة ضمنية - فجزاكم الله خيرا - لو توضحوالي» أو 


[الجواب]: بعض آهل العلم من المتقدمين يعللون بمجردهاء وليست هي 
القرينة فقطء يستأنسون فقط ا استئناساء لاء بعضهم يعتمد على هذا 


لا يخالف ما رواه من السنة. 


لكن الذي يظهر لي: أنها قاعدة تصلح للاستئناس بهاء لا للاعتماد عليهاء 
لاذا؟ لأن أوجه التأويلات في المسائل الفقهية كثيرة جداء فربم| يكون هذا 
العالم الذي خالف ظاهر ما روىء ربا يكون قد وقف على حديث أقوى في 
دلالته من الحديث الذي رواه هوء فذهب إلى ذاك» وتأول ما رواه هو هذا 
الحدال مين الا حو الات 

وربما يكون هذا الحديث الذي رواه عنده منسوخاء أو أي شيء من ذلك› 
فالتأويلات» وفهم الأحاديث؛ يختلف فيها الناس من شخص إلى شخص؛ 
فلذلك لا يصح أن نأخذها قاعدة مطردة» وقاعدة نستدل بها على تعليل 
الروايات التي وردت بأسانيد صحيحة ليس فيها علة إلا جرد هذا القول» 
هذا الذي أعتقده - والله أعلم -» فهي إذن للاستئناس فقط» لتقوية مثل 
هذا الخلاف الذي حصل معناء والذي تقدم وذكرناه من كلام ابن رجب 


- والله أعلم -. 


الال ايا يالسية لسلوك طريق الجادة»هل نقس ذلك عل الحديك 
الشهور يعني كا قال الشيخ مقبل: "رغم كونه مشتهرا بين العلماء نبحث 
فيه"» وسلوك الجادة هل ينقسم إلى شهرة علماء» وشهرة عوام؟ 

[الجواب]: لاء المقصود بسلوك الجادة شهرة الأسانيد عند المحدّثين الذين 
يحفظون الأحاديث» فعندما يأي يحدث ويكون قد حفظ عشرات 
الاحاديث من برواياث: مفلا لانت عن الس» غيدها بكرن قل حدث 
بعشرات الأحاديث من مثل هذه الأحاديث» يكون قد سهل عليه حفظ 
مثل هذه الطريق» وأخذ عليها لسانه» فمن السهل أن يرويهاء بخلاف ما 
يكون عنده من طرق أخرى تأتيه من طريق غريبة لا يعتاد عليها اللسان. 
وليست هي عالقة بالذهن بشكل قوي» فمثل هذه الحالة تكون روايته 
آقوى» فالشهرة وعدم الشهرة اعتمادها على الشهرة عند المحدثين» عند رواة 
الأحاديث» وليس عند عامة الناس» ولا يقاس عليها ما ذكرت من شهرته 
عند العلماء» أو عند الفقهاء» أو غيرهم» الكلام كله عن علماء الحديث» عن 


رواة الأحاديث بالسحديد. 


[السؤال الثالث]: هل يكون الطريق الذي ينفرد به الثقة من باب خبر 
الثقة؟ 

[الجواب]: الأخبار كلها - يا أبا زيد - من أخبار الثقات» وكلامنا كله في 
الثقات» لكن إذا تعارضت روايات الثقات» وأخبار الثقات» المسألة 
مطروحة هناء الأن عندنا جمع من الثقات رووا لنا إسنادا معينا لحديث 
معين» جاء آخر وأتى بإسناد خالف فيه هؤلاء الثقات كلهم من أين جاء 
بهذا الإسناد الغريب؟ مثل هذا الآن هو ثقة» وخبره خبر ثقة» لكن مع 
المخالفة» روى مالم يرو غيره» وغيره روى أيضاء ولكنهم ل يأتوا با أتى هو 
به» هنا يصبح في خبر الثقة شك وريب بسبب هذه المخالفة. 

وذلك لأننا نعلم أنه ما من ثقة إلا ويخطيء ويهمء إذن: مخالفة هؤلاء له؛ 
قرينة قوية جدا تدلنا على أن هذا الحديث من أوهام هذا الثقة وأخطائه. 
وهذا التعليل والشذوذ كله في أحاديث الثقات. 

أما أحاديث الضعفاء: انتهى أمرهاء هي ضعيفة» لكن الإشكال عندنا في 
أحاديث الثقات» نريد أن نُخرج من أحاديث الثقات الأوهام والأخطاء 


التي تقع منهم بسبب وهمهم. فما من إنسان مها حفظ إلا ويقع منه الخطأ 


۲١ 


والوهم» فكيف نستخرج هذه الأخطاء والأوهام من أحاديث النبى ية ؟ 
ببذه الطريقة» بالقيدين الذين وضعناهما في الحديث الصحيح» وهو ألا 


المتوقعة من أحاديث الثقات. 


[السؤال الرابع]: هل يمكن لكم ذكر عالم من وقفتم على منهاجه تمن رآها 
علة معتبرة لتعليله - جزاكم الله خيرا -؟ 

[الجواب]: أظن الإمام أحمد - فيا أذكر الآن - أن الإمام أحمد له كلام في 
هذاء لكن نسيت الحديث المعيّن الذي أعلوه بذلك» نسيته الآن» لكن كان 
في بالي واحد قريب جداء يعني صورة معينة أعلّوها بهذه القضيةء وقالوا 
هذا يخالف رأيه» في عائشة بالتحديد, أعلوا حديثا روته عائشة» وأعلوه بأن 


عائشة قالت قولا يخالفه. لكن نسيته الآن» ليس في بالي(). 


' منها حديث عائشة رضي الله عنها قالت: إنَّ الي صل الله عليه وسلّم قَالَ: أا امْرَأة نَت بِغَبْر إِذْنِ 
وَلِيَّا فياه بَاطِلُ». وقد خالفت عائشة رضي الله عنها مقتضى الحديث ول تعمل به حيث زوجت 
بنت أخيها: حفصة بنت عبد ال رحمن بن أبي بكر رضي الله عنه شقيق عائشة رضي الله عنها مع ابن أختها 
أسماء رضي الله عنها: وهو المنذر بن الزبير» وكان أخوها عبد الرحمن غائبًا في الشام. 
قال الإمام أحمد: هذا لا يصح» لأن الزهري سئل عنه» فأنكره» وعائشة: زوجت حفصة بنت عبد الرحمن 
بنت أخيهاء والحديث عنهاء فهذا لا يصح. مسائل حرب (۳/ )١75/‏ 
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طبيب؛ إذن: تكتفى هذا - إن شاء الله -» سبحانك اللهم وبحمدك 
أشهد أن لا إله إلا أنت» أستغفرك وأتوب إليك» والسلام عليكم ورحمة 


الله وبركاته. 


۲۳ 





العلل" للحافظ ابن رَجَب الحنبل - رحمه الله تعالى-. 
قال الشيخ أبو الحسن علي الرملي -حفظه الله تعالى-: 

الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله أما بعد: 

فلازلنا في القاعدة الرابعة من قواعد العلل التى ألحقها الحافظ 
ابن رَجَب -رحمه الله- بشرحه لكتاب العلل للترمذي» فتكلم - 
رحمه الله- في القاعدة الرابعة: في إذا روى الحفاظ الأثبات حديثا 
بإسناد وانفرد واحد منهم بإسناد آخرء فإن كان هذا المنفرد ثقة 
حافظا فقد وقع الخلاف فى قبول إسناده الذى تفرد به بين علماء 
العلل» والذي رجحناه: أن روايته تكون شاذة» عند مخالفته لمن هم 
أكثر منه عدداء أو أقوى منه حفظاً. 


وهذا لا إشكال في أن روايته تكون منكرة» وكذلك إذا تفرد الثقة 











والصدوق وخالف الحفاظ. فذكر إسنادا يخالف ما ذكره الثقات 
الحفاظ. نحكم على روايتهم بالشذوذ. 

ثم ذكر - رحمه الله-: في] إذا كان المخالف المنفرد بالإسناد عن الحفاظ 
مع سوء حفظه قد سلك الحادة. 

ثم قال - رحمه الله-: (واعلم أن هذا كله إذا علم أن الحديث الذي 
اختلف في إسناده حديث واحدء فإن ظهر أنه حديثان بإسنادین» لم 
يحكم بخطأ أحدهما) يعني: إذا اختلف الرواة في رواية الحديث عن 
الأعمش مثلا: فرواه جماعة بإسناد» وخالفهم واحد أو أكثر» فرواه 
بإسناد آخر عن الأعمش» لا نحتاج للترجيح. ومعرفة الخطأ من 
الصواب» إلا إذا كان الحديث واحداء وأما إذا تبين لنا أغبها حديثان» 
فلا نحكم على أحدهما بالخطأء بل يكونان صحيحين هذا ما قاله ابن 
رجب ح رحمه الله-. 

ثم قال: (وعلامة ذلك أن يكون في أحدهما زيادة على الآخر) أي: 


علامة كون الحديث ليس واحدا بل حديثين (أن يكون في أحدهما 


زيادة على الآخرء أو نقص منه» أو تغير يستدل به على أنه حديث 
آخر) فيعتمدون على اختلاف اللفظ مع تقارب المعنى (فهذا يقول 
علي بن المديني وغيره من أئمة الصنعة: هما حديثان بإسنادين) إذن: 
فلا وجه للترجیح» يكون كل حديث منفرداً بإسناده» فلا تخالف في 
الرواية (وقد ذكرنا كلام ابن المديني في ذلك» في باب صفة الصلاة 
على النبي ية في كتاب الصلاة. 

وكثير من الحفاظ كالدارقطني وغيره لا يراعون ذلك) أي: لا 
ينظرون إلى كون الحديث واحداً أم حديثان (ويحكمون بخطأ أحد 
الإسنادين» وإن اختلف لفظ الحديثين إذا رجع إلى معنى متقارب» 
وابن المديني ونحوه إنما يقولون: هما حديثان بإسنادين إذا احتمل 
ذلك» وكان متن ذلك الحديث يروى عن النبي َي من وجوه 
متعددة: كحديث الصلاة على النبي ية » فأما ما لا يعرف إلا بإسناد 
واحد» فهذا يبعد فيه ذلك) يبعد فيه أن يكونا حديثين بإسنادين؛ لأن 


الإسناد الوارد معنا إسناد واحد» فلا يمكن أن تقول هما حديثان 


(وكذلك حديث الأعمش: عن آي سفيان» عن جابر في هدي النبي 
يك الغنم المقلدة. 

وحديثه) أي: الأعمش (وحديثه عن إبراهيم» عن الأسود» عن 
عائشة» في هدي النبي 4 الغنم) ولم يقل: المقلدة (فمن الحفاظ 
من قال: الصحيح حديث عائشة»› وحديث جابر وهم. 

ومنهم من قال: هما حديثان مختلفان» في أحدهما التقليد» وليس في 
الآخر) في أحدهما قيد المقلدة» والآخر ليس فيه هذا القيد» فاستدلوا 
بذلك على )ا حديثين مستقلين (ومنهم أبو حاتم الرازي» وقد 
سبق ذلك في كتاب الحج) قال أبو حاتم الرازي: "اللفظان مختلفان 
وأرجو أن يكونا جميعا صحيحين" فاعتمد على ماذا؟ على اختلاف 
اللفظ مع اتحاد المخرج» ولكن صح ذكر التقليد أيضا في حديث 
الأعمشء عن إبراهيم» عن الأسود. عن عائشة» من طرق أخرى 
فروي عن الأعمش من هذه الطريق بذكر التقليد» وبدون ذكره 


أيضاء إذن: فاعتماد أبي حاتم الرازي على عدم ذكر التقليد في جعل 


هذا الحديث حديثين» ليس بصواب؛ لأن نفس الرواية رواية 


إبراهيم عن الأسود عن عائشة ورد فيها ذكر التقليد. 


لتوضيح المسألة أكثر: انظروا معي في المثال الأخير: (الأعمش» عن 
أي سفيان عن جابر في هدي النبي بء الغنم المقلدة) ذكر الغنم 
المقلدة» وحديث الا عم (عن إبراهيم» عن الأسوةة عن عائشة» 
في هدي النبي بيه الغنم) الإشكال أين حصل الآن؟ هل نعتبر 
هذين الحديثين» فيكونا حديثين مختلفين؟ فيكون جابر قد روى 
الحديث عن النبي وَل بذكر الغنم المقلدة» وتكون عائشة قد روت 
الحديث عن النبي ي بدون ذكر المقلدة. 

أم هما حقيقة حديث واحد حصل فيه وهم من بعض الرواة على 
الأعمش» فروق هزة هذا الا سناد ومرة دا الأسناد؟ 

هذه صورة المسألة؛ هذه صورة المسألة عندنا المطروحة الآن, لا 
إشكال عندنا في أن الإسنادين إذا اختلفا تماماء فالحديثان ماذا 


الحديث عن أبي سفيان عن جابر في هدي النبي ي الغنم المقلدة, 
ولا يوجد خطأ ولا وهم في الرواية هنا هذا حديث مستقل: جابر 
روئ الات اة الضووة اء حديث اعر هع طريق ا اعم 
مثلا أو من طريق غيره عن إبراهيم عن الأسود عن عائشة في هدي 
النبي 5ل الغنم 

وليس هناك وهم وخطأ في هذه الرواية» فهذا حديث ثان مستقل» 
جابر روى بصورة» وعائشة روت بصورة أخرى فتجمع بين 
الحديثين بي طريق من طرق الجمع. 

لكن الإشكال أين؟ إذا اتحد المخرج ها هنا المشكلء إذا اتحد المخرج 
هل نعتبر الحديث حديثاً واحداًء ثم بعد ذلك نرجح الرواية 
الصحيحة» ونترك الخطا؟ أم نعتبر أن الأعمش رواه بإسنادين 
مختلفين» فكانا حديثين مستقلين كل حديث بإسناد لللأعمش نفسه» 


ها هنا محل الخلاف في هذه المسألة. 


والعلماء يعتمدون في ذلك على القرائن» لا شك أننا إذا وجدنا قرائن 
قوية تدلنا على أن الحديث واحد» عندئذ نرجح وننظر الرواية 
الصحيحة ونترك الخطأء أما إذا لم توجد عندنا قرائن قوية تدلنا على 
أن الحديث منفصلء أو أنه واحد؛ عندئذ نعتبره حديثا واحداء أو 
حديثاً مستقلا فنرجح ولا بد بناء على القرائن. 

إذن: لا بد من وجود قرائن قوية تدل على أن الحديث هو في الحقيقة 
حديثان» فإذا لم توجد قرينة فالأصل أنه حديث واحدء فنرجح بناء 
على ذلك» ولا بد من الترجيح. 

اذا قلنا هذا؟ يعني: كأننا نقول الآن بأن: الأصل أنه حديث واحد. 
حتى يأتي عندنا أدلة وبراهين تدلنا على أنهها حديثان» قلنا: نعم لأن 
المخرج اتحد؛ اتحاد المخرج قرينة قوية تدل على أن الحديث واحد. 
وإذا اجتمع مع اتحاد المخرج السياق والسبب» فهنا يقوى جدا عندنا 
أن الحديث واحد. هناك قرائن من خلال القرائن هذه بإمكانك أن 


تحكم على الحديث هذاء بأنه حديث واحدأم حديثان؛ فإذا تبين آنا 


حديثان انتهى الأمرء لا تحتاج إلى ترجيح يكون هذا إسناد مستقل. 
وهذا إسناد مستقل وكل حديث استقل بإسناده» لكن إذا لم يتبين 
أنمها حديثان فيبقى عندنا مع اتحاد المخرج يبقى عندنا أنهما حديث 
واحد» فإذن: لا بد أن ننظر في الإسنادء ونرجح بين الرواة» ونعرف 
من الذي وهم» ومن الذي حفظ في مثل هذه ا حالة» أرجو أن تكون 
الصورة عندنا واضحة. 

خلاصة: نقول: هذا الموضوع إذا اختلف المخرج» بأن يكون 
الحديثان مختلفين في الإسناد تماماء لا يلتقيان في أحد رواته» فلا حمطا 
أحدهما ويكونان حديثين مستقلين» قال العلائي: "إذا اختلفت 
خارج الحديث» وتباعدت الفاظه فالذي ينبغي أن يجعلا حديثين 
مستقلين وهذا لا إشكال فيه » اعتمد على ماذا؟ على اتحاد المخرج 
وعلى ماذا؟ وعلى تباعد الألفاظ» وأين اتحد المعنى؟ قال: "وأما إذا 
اتحد المخرج فهنا يقوى الخلاف في المسألة". وهي الصورة التي بين 
أيدينا التي يتكلم عليها ابن رَجَب - رحمه الله-» في حال اتحاد المخرج 


ماذا نفعل الآن؟ ذكر لنا ابن رَجَبٍ -رحه الله- عن علماء العلل 
مذهبين: 

الأول: أن علي ابن المديني إذا حصل في المتن زيادة أو نقص أو تغير 
يعتبرهما إسنادين» حديثين مستقلين» وأما الدارقطني فلا ينظر إلى 
ذلك إذن: نت عندما تلاحظ أن المسألة عندهم مبنية على غلبة الظن 
عند الواحد منهم» أن هذا الحديث هو حديث واحد أم حديثان؟ 
فالذي يغلب على ظن أحدهم يُعَلَيّهه فالآن على بن المديني اعتبرهما 
حديثين لاذا؟ لأنه وجد قرائن اعتمدها وجعلههما حديثين» أما 
الدارقطني فا اعتبر هذه القرائن التي اعتبرها علي ابن المديني» فلا 
يراعي هذه المسألة إذا اتحد المخرج عنده انتهى الأمر. 

إذن المسألة عندنا خلاصتها: أن الحديث إذا اختلف مخرجه فلا 
إشكال في أنبها حديثين كل حديث يعامل معاملة مستقلة» وإن 


تقارب المعنى أو اتحد المعنى أو حتى اتحد اللفظ . 


لكن إذا اتحد المخرج ها هنا الإشكال الأصل عندنا عند اتحاد 
المخرج أنه حديث واحد. إذا اتحد المخرج وتقارب المعنى. الأصل 
عندنا: أنه حديث واحد» حتى تأت عندنا قرائن قوية تدلنا على أن 
هذا الحديث حديثان» وليس حديثا واحداء فإذا كان الحديث 
واحداء وروي بإسنادين هنا حصل مخالفة نرجع إلى ما كنا تكلمنا 
عليه في مسألة تفرد الثقة» وعدم تفرده» المسألة التي تقدمت» هذا 
خاوض 1ه سف 

الآن قبل أن ننتقل إلى القاعدة الخامسة» مَّن عنده إشكال في القاعدة 
الرابعة فليتفضل قبل أن ننتقل إلى الخامسةء القاعدة الرابعة: هذه 
قاعدة مهمة جدا في العللء لا بد من فهمها فهما جيدا ونعرف 
القرائن التي اعتمدنا عليها في الترجيح» ونحفظها حفظا جيداء 
ومتى نعتبر الحديث حديثا واحدا» ومتى نعتبره حديثين» هذا 


خلاصة القاعدة الرابعة وهى مهمة جدا. 


القاعدة الخامسة: قال ابن رَجَب - رحمه الله-: (ذكر الأسانيد التى لا 
يثبت منها شيء» أو لا ينبت منها إلا شيء يسير مع أنه قد روي بها 
أكثر من ذلك) هذه القاعدة نستفيد منها: أن الإسناد الذي يقول فيه 
علماء العلل بأنه لا يثبت فيه شيء» بأن أيّ حديث يأتيك بهذا الإسناد 
تعلم أن هذا الحديث بهذا الإسناد منكر غير صواب. 

أما إذا قالوا: بأنه ورد ذا الإسناد حديث أو حديثان أو ثلاثة 
ونصوا عليها فتحفظ هذه الأحاديث» وتعلم أن هذه الأحاديث 
الثلاث مثلاء أو الأربعة هي الصحيحة. والباقي أي شيء يأتيك 18 
الإسناد يكون منكراء أما إذا لم يحددوا فقالوا: روي بهذا الإسناد 
أحاديث يسيرة» وكثير مما روي به منكر فهنا تكون على حذر تنتبه 
للحديث الذي يأتي بهذا الإسناد» وتمعن النظر فيه» وتدقق فيه زيادة 
على غبره» خشية أن يكون مما هو منكرء لا تما هو عحفوظ» هذا ما 


نستفيده من القاعدة. 


قال المؤلف - رحمه الله-: (قتادة عن الحسن عن أنس عن النبي 
هذه السلسلة» قال الَرْدِيجي: لا يثبت منها حديث أصلاً من رواية 
الثقات) هذه السلسلة ليس في الكتب الستة منها شيء» وأخرج 
النسائي في سننه الكبرى إسنادا واحدا من رواية شعبة عن قتادة عن 
الس ولكن اكت اب يروو هن اد عن انين م دون 
ذكر الحسن فيه وهو المحفوظء و بهذا أخرجه مسلم في صحيحه إذن: 
فروايته عن شعْبّة عن قتادة عن الحسن عن أنس هي وهم» فشعبة م 
يرو هذا الإسناد البتة» شُعْبّة روى عن قتادة عن أنس مباشرة» ولكن 
أخطأ بعض الرواة عنه فذكر فيه الحسن» أما بقية أصحاب الستة» أو 
الكتب الستة عموما لم يخرجوا بهذا الإسنادء ولا حديثا واحداء 


ثم قال -رحه الله-: (قتادة» عن سعيد بن المسيب» عن أبي هريرة» 
عن النبي 355 . 


قال البرْدِيجي: هذه الأحاديث كلها معلولة» وليس عند شُعْبّة منها 
شىء» وعند سعيد بن أبي عروبة منها حديث» وعند هشام منها آخر» 
وفيهما نظر) يقول: الأحاديث التي وردت ببذين الإسنادين؛ كلها 
أحاديث معلولة» وذكر ثلاثة من أصحاب قتادة» بل هم أحفظ 
وأثبت أصحاب قتادة هم: شعبة وسعيد بن أبي عروبة وهشام 
الدستوائي؛ هؤلاء الثلاثة أوثئق أصحاب قتادة» وقال: بأن هذه 
الأحاديث التي تروى بهذين الإسنادين لا يوجد شيء منها عند 
هؤلاء الثلاثة إلا حديث عند سعيد بن أبي عروبة» وقد ذكر أبو حاتم 
الرازي -رحمه الله- بأنه حديث موضوع» وحديث آخر عند هشام 
الدستوائي» وقال: بأن فيههما نظر فلا يصحان أصلا عنههما إذن: 
فجهابدة أصحاب قتادة لا يروون عنه بهذين الإسنادين شيئا. 

والإسناد الثاني أخرج الترمذي وابن ماجه بعض الأحاديث به» لكن 
البخاري ومسلم والنسائي وأبو دود لم يخرجوا أي حديث بهذا 


الإسناد. وهذا يبين لك قوة هذه الكتب ا ذكرت عل هدين 


الكتابين» كتاب البخاري ومسلم والنسائي واي داود أقوى من 
كتاب الترمذي وابن ماجه فخلاصة هذا الأمر: أن هذين الإسنادين 
لايصح أي حديث يرد بهما. 

قال: (يحبى بن سعيد الأنصاري عن سعيد بن المسيب» عن أي 
هريرة» عن النبي 395 . 

قال البرّدِيجي: قال ابن المديني: لم يصح منها شيء مسند بهذا 
الإسناد) الآن علي بن المديني ينفي صحة أي حديث متصل إلى 
النبي 45 بهذا الإسنادء يعني: يحيى بن سعيد الأنصاري عن سعيد 
المسيب عن أبي هريرة» أما البرْديجي فاستثنى حديثاً واحداً فقال: 
(وقال البَردِيجي: لا يصح منها شيء إلا من حديث سليهان بن 
بلال» من حديث ابن أبي أويس عن أخيه؛ عنه. 

قال: وسائر ذلك مراسيل» وصلها قوم ليسوا بأقوياء) كثير منها هي 
مراسيل (وصلها قوم) يعني: إما أنها منقطعة, أو أنها مرسلة من 


رواية التابعي عن النبي تلِ » فالسلف كانوا يذكرون المرسل بهذا 


المعنى وببذاء فالظاهر: أنه يريد ما أضافه سعيد بن المسيب إلى النبى 


سے | 5 
کت ۰ 


هذه السلسلة أخرج البخاري في صحيحه حديثاً واحداً بهاء 
من رواية (سليان بن بلال» من حديث ابن أبي أويس عن أخيه) 


السلسلة التى ذكرها البَديجى. 


وأخرج ابن ماجه حديثا آخر. 

الحديث الذي أخرجه البخاري': "يَعْقِدٌ الشَيْطَانُ عَلَ قَافِيَة رَس 
َم و ır‏ ا 2 م وو 2 “٣‏ 
احدكم... وهو من رواية: إساعيل بن ابي اويس» عن اخيه» عن 
و ل بخ بلال» یی 0 7 محيل به» وهو الإسناد الد اة 
الرديجى. 


قال: (يحيى بن سعيد الأنصاري» عن أنس : 


۳۹ ` 


قال البررْدِيجي: هي صحاح. وهي ثلاثة أحاديث» منها حديث فيه 
اضطراب» وسائر حديث يحيى» عن أنسء فيها نظر) أخرج مسلم 
حديثين» وأخرج البخاري أربعة أحاديث بهذه السلسلة. 

( ماد بن زيد» عن أيوب» عن نافع عن ابن عمر: 

قال سليمان بن حرب: لم يصح بهذا الإسناد إلا حديث واحد. 
وأنكر حديث نافع عن ابن عمر» عن عمر في تقبيل الحجر. 

وقال: ليس هو عن أيوب قط. 

وحديث حَمّاد عن أيوب» عن نافع عن ابن عمر» عن عمر في تقبيل 
الحجرء رواه غير واحد عنه. 

وخرجه مسلم في صحيحه؛ ورواه ابن عليّة عن أيوبء قال: نبئت 
أن عمر قبل الحجرء كذا رواه مرسلا) لكن الرواية المتصلة أخرجها 
مسلم في صحيحه» وأخرج البخاري في صحيحه أكثر من عشرة 
أحاديث بهذه السلسلة» وبعضها: عن سليهان بن حرب» عن كماد 


ومسلم أخرج قريبا من البخاري» فكل من الحفاظ يتكلم على 


١5 


حسب ما يترجح عنده» فالظاهر: أن البخاري كان لا يرتضي ما 
ذكره سليمان بن حرب أن هذه السلسلة ما يصح منها إلا حديث 
واحدء فقد أخرج أكثر من عشرة أحاديث ببذه السلسلةء كذلك 
مسلم أخرج قريبا من هذا العدد هذه السلسلة. 

ثم قال المؤلف - رحمه الله-: (يحيى بن الجزار عن علي : 

قال شّبَابة عن شعْبّة» لم يسمع يحيى بن الجزار عن علي إلا ثلاثة 
اشيا 

منها أن النبي بل قام على فرّضّة من فَرّض الخندق وأن رجلاً جاء 
إلى علي» فقال: أي يوم هذا؟) والحديث الثالث: نسيه محمود بن 
عَيلان الذي ذكر هذه القصة, والحديث الثاني الذي ذكره عن علي 
أن عليا لقيه رجل يوم النحرء فأخذ بلجامه» فسأله عن يوم الحج 


الآكبر فقال: "هو هذا اليوم" أخرجه ابن أبي شيبة'» وغيره. 


' (۸/ 57 رقم: 151747). 


وقوله في الحديث: (قام على فرّضَّة من فَرَض الخندق) أي: على 
مدخل من مداخله. ومنفذ إليه» وفي تتمة الحديث: "شغلونا عن 
الصلاة الو سطى» صلاة العصرء حتى غابت الشمس,» ملا الله بيو تيم 
أو قبورهم نارا" أخرجه مسلم في صحيحه من طريق شعْبة» وصرح 
فيه يحبى بالسماع من علي» فهذا الحديث من الأحاديث التي سمعها 
يحيى الجزار» وهو: شيعي غال في التشيع» تما رواه عن علي بن أبي 
طالب وسمعه منه» وكا ذكر العلماء شعْبة وغيره: أن يحيى الجزار ل 
يسمع من علي إلا ثلاثة أحاديث. 

(الحسن عن سَمرَّة: 

قيل أنه لم يسمع منه سوى حديث العقيقة» وقيل لم يسمع منه شيئاً 
بالكلية. 


elt 1 8 5‏ + .ماه لمر 
وقد ذكرنا ذلك غير مرة) ذكر ابن الملقن للعلماء في سماع الحسن من 


ا 


سَمَرَّة أربعة مذاهب: الأول: أنه سمع منه مطلقا؛ سمع منه عدة 


أحاديث» وهو مذهب علي بن الْمديني والبخاري. الثاني: أنه لم يسمع 
0 1 و 7 1 

منه مطلقاء وهو مذهب شعبة ويحيى بن مَعِين وغيرهما. 

الثالث: أنه لم يسمع منه إلا حديث العقيقة» وهو مذهب النسائي 

وعبد الغني المصري وغيرهما. 

الرابع: أنه م يسمع منه إلا ثلاثة أحاديث» قاله بعض الشافعية. 

ومسلم لم يخرج له شيئا عن سَمُرَة وأخرج له البخاري حديث 

| لعقيقة فقط عن سَمرّة» هذا ما جاء في رواية الحسن عن سَمرَة. 

قال العلائي في "جامع التحصيل" قال: "وأما روايته عن سَمُرَّة بن 

جندب: ففی صحيح البخاري سماعه منه لحديث العقرقة» وقد 

روي عنه نسخة كبيرة» غالبها في السنن الأربعة» وعند علي بن 

المدينى أن كلها سماعاء وكذلك حكى الترمذي عن البخاري نحو 


لا يقتضى الانقطاع "© هي كتاب» حدث الحسن أحاديث سَمُرَّة من 
کاب ولیس ماعا مباشرة "وق ماد أجل بخ ا : ا شيم 
عن حيّد الطويل» قال: جاء رجل إلى الحسن البصري فقال: إن عبدا 
له أبَق» وأنه نذر إن قدر عليه أن يقطع يده فقال: الحسن حدثنا 
سَمَرَة" هذا الشاهد: قال الحسن ماذا؟ حدثنا سَمُرَةِ "قال: قل ما 
خطبنا رسول الله کیا خطبة إلا أمر فيها بالصدقة ونبى عن المثلة» 
وهذا يقتضى ساعه من سَمُرّة لغير حديث العقيقة والله أعلم". إذن: 
هذا الحديث الذي د صرح فيه الحسن بالسماع من سَمرَة» ادل 
دل ذلك على أن الحسن قد سمع من سَمْرّة أكثر من حديث العقيقة» 
لكن بعضهم نص على أنه لم يسمع منه إلا ثلاثة أحاديث» لكن علي 
بن المديني والبخاري يذهبا إلى أنه سمع منه أكثر من ذلك» وعلى كل 
حال: اس البصري مدلس» 5 تقبل منه رواية» حتى جر 
بالتحديث. 


5 ۳ 
.)۱۳١ رقم:‎ ١190( ص‎ 


ثم قال سره الله -: زحد الطويل» عم أنسنىء قال أبو داود 
الطيالسي: قال شعبة: إنما روى حيّد عن أنس ما سمعه منه خمسة 
أحاديث) أي: أن حْمَيْدا الطويل إنها سمع من أنس خمسة أحاديث. 
(قال أبو داود قال ماد بن سلمة: عامة ما يروي حيّد عن نس لم 
يسمع منه» إنم| عامتها سمعه من ثابت) عر فنا من الواسطة» الواسطة 
هو مَّن؟ ثابت البناني» ثقة ثبت» وبعضهم أضاف: بأنه أخذ بعض 
الأحاديث عن قتادة» والآخر: ثقة. 

(وذكر العِجْلٍ عن يحيى بن مَعِين عن أبي عبيدة الحداد» قال: قال 
شعبة: لم يسمع حَيّد من أنس إلا أربعة وعشرين حديثاً) زاد العدد 
عندناء وتتمة كلامه -أي: كلام شُعْبّة- قال: "والباقي سمعها من 
ابت أو ته فيها ابت قال این عدي في حميّد: "له اديت 
كثيرة» وقد حدث عن الأئمة» وأما ما ذكر عنه أنه ۾ يسمع من أنس 
إلا مقدار ما ذكرء وسمع الباقي من ثابت عنه» فإن تلك الأحاديث 


بیز فن كان همه انه عن كارت لاه قد روي عن الس وروک غد 


۲١ 


ثابت» عن انس أحاديث فأكثر ما في بابه أن الذي رواه عن انس 
البعض مما يدلسه» عَن انس وقد سمعه من ثابت" إذن: فروايته 
عن أنس مقبولة على كلا ا حالتين: 
- إما أن يكون الحديث مما سمعه من أنس مباشرة» وهذا متصل»› 
متتهي الأمر. 
- أو أن يكون عا أخذه عن ثابت عن أنسء أو عن قتادة عن 
أنس» وفي هذه الحالة أيضا ثابت؛ لآن ثابتا وقتادة ثقتان. 
أخرج روايته عن أنس: البخاري ومسلم» البخاري أكثر من 
الإخراج عنه عن أنس عشرات الأحاديث أخرجها البخاريء وأما 
مسلم: فروى بعض الأحاديث ولم يكثرء لكنه روى له عن أنس في 
صحيحه؛ أخرج له عن أنس في صحيحه» إذن: فرواية حيّد الطويل 


عن أنس مقبولة على كلا الحالتين. 


الكامل في ضعفاء الرجال (۳/ .)٦۷‏ 


۲۲ 


نتو قف إن هنا ونكمل ف الدرس القادم ل شاء الله -» 


وأتوب إليك» والسلام عليكم ورحة الله وبركاته. 


۲۳ 





تفريغ الدرس الثاني عشر من شرح " الفوائد والقواعد في علم 
العلل" للحافظ ابن رجب الحنبلى -رحه الله تعالى-. 
قال الشيخ أبو الحسن على الرملى -حفظه الله تعالى-: 
الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله» أما بعد: 
فتوقفنا في الدرس الماضى عند القاعدة الخامسة» وقرأنا منهاء 
وقرر فيها المؤلف -رحه الله-: (ذكر الأسانيد التي لا يثبت منها 
شيء» أو لا يثبت منها إلا شيء يسير) إما لا يثبت منها شيء البتة (أو 
لا يثبت منها إلا شىء يسير مع أنه قد روي بها أكثر من ذلك)» وذكر 


من من هذه الأسانيل* 


3 ورواية: قتادة» عن سعيد بن المسيب» عن أ هريرة. 
ذوووانة؛ عن بن سعد ال قاری عن سعيدية السب :عن 
ابي هريرة. 


_ وكذا رواية: يحيى بن سعيد الأنصاري» عن أنس. 











- ورواية: حماد بن زيد» عن أيوب» عن نافع» عن ابن عمر. 

2 ورواية: يحيى بن الجرّار» عن علي. 

- ورواية الحسن» عن سمرة. 

- ورواية: ميد الطويل» عن أنس. 

إلى هنا وقفنا في الدرس ا ماضي» نكمل اليوم من عند: (الزبير بن 
عدي» عن آنس» عن النبي كَلِةِ). 
قال المؤلف - رحمه الله-: (الزبير بن عدي» عن أنسء عن النبي کي 
قال ابن مَعِين: ليس له إلا حديث واحد» يعني حديث "لا ياي 
عليكم زمان إلا والذي بعده شر منه") هذا الحديث أخرجه 
البخاري في صحيحه: عن الزبير بن عدي» عن آنس» وأخرج مسلم 


ع 5 كل لله 2 - و يلل سان سل هرس اه 71 
له أيضا عن أنس أنه قال: "قبض رَسُول الله 5 وَهْوَ ابن ثلاثِ 


وَسِنَنَ» وَأبُو بر وَهُوَ ابْنُ تَلاثِ وَسِنَينَ وَعْمَرُ وَهُوَ بن تَلَاثِ 
و هذا حديث آخر أخرجه له مسلم في الصحيح. 

قال المؤلف - رحمه الله-: (وكذا قال ابن حبان. 

وقال أبو حاتم الرازي: له عنه أربعة أحاديث أو خمسة. 

وروى بشر بن الحسين الأصبهاني» عن الزبير» عن أنسء عن النبي 
ياه نسخة نحو عشرين حديثء وهي موضوعة» قاله أبو حاتم 
وغيره). 

ثم قال المؤلف -رحمه الله-: (الأعمش: قيل أنه سمع من أنس 
الأعمش من أنس قال: (وقد سبق ذلك مستوف في أول الكتاب) لم 


يخرج البخاري للأعمش عن أنس شيئ ولا مسلم ولا النّسائي» 


۳۸ 


خرّج له أبو داود والترمذي» خرج له أبو داود حديثاً واحدأ» وخرج 
له الترمذي. 

ونصٌ على عدم ساعه من أنس: علي بن المديني وابن مَعِين 
والبخاري والترمذي. وكفى مبؤلاء الآئمة حجة في هذا الباب» كل 
فقط. 

ثم قال المؤلف ح رحمه الله-: (الزهري قيل أنه لم يسمع من ابن عمر) 
قال هذا الكلام أحمد بن حنبل وابن مَعِين (وقيل: سمع منه حديثين) 
قاله علي بن المديني وأبو بكر بن السني (كذا ذكره محمد بن يحيى عن 
عبد الرزاق عن مَعمّر). 

أخرج له عن ابن عمر التسائي فقط حديثين في سننه الصغرى» وقال 
ابن السني بعد الحديث الثاني: "الزهري سمع من ابن عمر حديثين 


ول يسمع هذا منه" أي: الحديث الذي أخرجه النّسائي في الصغرى. 


ثم قال المؤلف ح رحمه الله-: (أبو إسحاق عن الحارث: لم يسمع منه 
غير أربعة أحاديث) أبو إسحاق هذا هو: السبيعي» والحارث: هو 
ابن عبدالله الأعور» وهو ضعيف» لم يخرج له البخاري ولا مسلم 
(أبو إسحاق عن الحارث: لم يسمع منه غير أربعة أحاديث» والباقي 
كتاب أخذه كذا قال شعبةء وكذا قال الِعِجْلٍ وغيره. 

وقال الإمام أمد: سمعت أبا بكر بن عَيّاش» قال: قل ما سمع أبو 
إسحاق من الحارث؛ ثلاثة أحاديث) على كل: أبو إسحاق السبيعي 
مدلس» ولا تقبل روايته إلا بالتصريح بالتحديث» والحارث 
الأعور: ضعيف. أما الأحاديث الثلاثة التي ذكرت» فلم ينص أحد 
من علماء العلل على هذه الأحاديث. والله أعلم 

ثم قال المؤلف -رحمه الله-: (الحگم عن مِقسّم:) الحگم هذا: هو 
ابن عتيبةء ثقة ثبت» ربا دلّْسء ومِقْسَم :هو ابن بُجرّة صدوق, 


ليس له في مسلم شىء» وله في البخاري حديث واحد من غير رواية 


الحكم بن عتيبة عنه» وأخرج رواية الحَكم عن مقسم؛ الأربعة: أبو 
داود والترمذي والنّسائي وابن ماجه. 

قال المؤلف -رحمه الله-: (روى عنه كثيراً) أي: الحگم روى عن 
مِقسّم كثيراً (ولم يسمع منه سوى أربعة أحاديث» قاله شعبة. 

قال أبو داود: وليس فيها مسند واحدء يعني كلها موقوفات. 

ذكر ابن المديني» عن يحيى بن سعيدء عن شُعْبَّة» أنه قال: هي خمسة 
اعاديف عدا 5ه ديك الوق ) وهو محدية» كان الرسول 
كد وتر دس بسع أو کس لا فصل تنه كلام ولا سيم "2 
(وحديث القنوت:) وهو حديث أن عمر -رضي الله عنه- قنت في 


اا 


' أجل ۲۷۳۹۷. 


تي من 5 5 لق و ا 
(وحديث عزمة الطلاق:) قال ابن عباس: عزيمة الطلاق انقضاء 
الأربعة أشهرء وَالْمَْءُ الحا" أخرجه ابن أي شيبة في "مصنفه"3» 
عه 


- 
° عه‎ 
١٠ 


٠ 2 7 ع هآ - ر ص 1 06 0 ر‎ ٠ 
ار رمن‎ Ey الذي ياتي امَرَأته‎ 


ثم قال المؤلف - رحمه الله-: (قَتَادَة عن أبي العالية: 


قال لم يسمع منه إلا أربعة أحاديث. 


AAV JAYE Î 


leg TAET 


وحديث يونس بن متى) وهذا الحديث: "ما يَنْبَعْى لعبد أن يقو 
حير مِنْ يونس بْنِ مَتَى" الحديث أخرجه البخاري في صحيحه. 
(وحديث ابن عمر في الصلاة) هذا الحديث لم أعرفه ولا أدري ما 
الذي يعنيه» حتى الشيخ الآلباني - رحمه الله- وقفت له على كلام في 
"ضعيف أبي داود" يقول: "مدن أي حديث هو". 

وأما ما ذكره صاحب "عون المعبود" فإن| هو تخمين وظن» وليس 
فيه دليل على أنه الحديث الذي ذكره. 

قال: (وحديث القضاة ثلاثة) أخرجه البيهقي وغيره عن علي من 
قوله» من رواية شُعبّة» عن قَتادّة» عن أبي العالية: "القضاة ثلاث" 
الحديث. 

عندي عمر) هذا الحديث أخرجه البخاري في صحيحه. 

هذا الأحاديث الأربعة التى ذكرت أنفا. 


۸ 


(أحدهما: حديث دعاء الكرب) وهو حديث متفق عليه:" لا إله إلا 
الله العليم الحكيم.." إلى آخره (والثاني: رؤية النبي بي ليلة أسرى 
به موسى وغيرّه من الآنبياء) وهذا الحديث متفق عليه الصحيحين 
فمجموع ما ذكر هنا ستة أحاديث. 

ثم قال المؤلف -رحه الله-: (أبو سفيان طلحة بن نافع : 

قال شُعْبّة وابن عيَينّة: روايته عن جابر إنا هي صحيفة) أي: أنه ل 
يسمع منه إن] وجد صحيفة وحدث بها عنه. 

(ومرادهما: آنه كتاب أخذه فرواه عن جابر» ولم يسمعه. 

وروي عن شُعْبَة قال: حديث أبي سفيان عن جابر» نها هو كتاب 
سلبان الشكري) هذا سليوان بخ فيس :فة 

(وقال ابن المديني: قال مل الرازي» عن جي بن أي زائدة» قال: 
سمعت يزيد الدالاني» قال: لم يسمع أبو سفيان من جابر إلا أربعة 
أحاديث) هذا يزيد الدالاني هو الذي ذكر هذا الكلام وهو صدوق. 
وسيآق 3 الإمام البخاري عليه. 
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(وذكر الترمذي في "علله" عن البخاري» قال: كان يزيد أبو خالد 
الدالاني» يقول: أبو سفيان لم يسمع من جابر إلا أربعة أشياء. ثم قال 
البخاري وما يدريه؟ أو ما يرضى أن رأساً برأس حتى يقول مثل 
هذا؟ يشير البخاري إلى أن أبا خالد في نفسه ليس بقوي» فكيف 
يتكلم في غيره» وأثبت البخاري سماع آي سفيان من جابر) يعني : 
أن البخاري يقول في الدالاني هو ليس من أئمة هذا الشأنء وما 
يرضى أن يكون هو وأبو سفيان رأسا برأس متساويين حتى يتكلم 
في غيره؟ ! وأثبت الإمام البخاري ساع آبي سفيان من جابر. 

(وقال في "تاريخه": قال لنا مُسَدَّد عن أبي معاوية» عن الأعمش عن 
أي سفيان: جاورت جابراً بمكة ستة أشهر) من كان محدثاً حريصاً 
على الحديث» ويجاور إماماً كجابر بن عبد الله؛ لا يقتصر على سماع 


(قال: وقال علي: سمعت عبد ال رحمن, قال: قال لي هشيم عن أبي 
العلاء» قال: قال ل أبو سفيان: كنت أحفظ. وكان سليمان 
اليشكري يكتب يعني عن جابر. 

وخرج مسلم حديث أبي سفيان عن جابر» وخرجه البخاري 
مقروناً) إذن: فالصحيح أنه سمع منه. 

ثم قال المؤلف ح رحمه الله-: (الأعمش: قيل أنه لم يسمع من مجاهد 
الأاربية أحاديت”" 

قاله ابن المبارك عن هَسَيّم. 

وذكر ابن أبي حاتم بإسناده» عن وکیع» قال: كنا نتتبع ما سمع 
الأعمش من مجاهد فإذا هي سبعة أو ثانية. 

وحكى الكرابيسي أنه سمع علي بن المديني يقول: لم يصح عندنا 
سماع الأعمش من مجاهد إلا نحواً من ستة أو سبعة. 

قال علي: وكذلك سمعت يحيى وعبد الرحمن) أي: يحيى القطان 


وعبد الرحمن بن مهدي (يقولان في الأعمش) أي: يقولان فيه. 


١١ 


(وقال الترمذي في علله: قلت للبخاري: يقولون لم يسمع 

الأعمش من مجاهد إلا أربعة أحاديث. 

قال: ريح» ليس بشيء) أي: كلام فارغ ليس بصحيح (لقد عددت 
له أحاديث كثيرة نحواً من ثلاثين أو أقل أو أكثرء يقول فيها: ثنا 
مجاهد) الآن اعتمد الإمام البخاري في إثبات سماعه من مجاهد أكثر 
من الأحاديث التي ذكروها على تصريحه بالتحديث في ما يقارب 
ثلاثين حديثا (وكذا نقل الكرابيسي عن الشاذكوني أن الأعمش 
سمع من مجاهد أقل من ثلاثين حديثاً. 

وما اختلف في ساع الأعمش له من مجاهد حديث ابن عمر: "كن 
2 ا يب والبخاري برق آلا سمت العم من 
مجاهد» وخرجه في صحيحه كذلك» وأنكر ذلك جماعة» وقد ذكرناه 
ف كعاب الرهة) عل كل الأغمش فى أضله مد لين لمرن ذلك ن 
نهم قد نصوا على أن الأعمش لم يسمع من مجاهد إلا سبعة أحاديث 


عن مجاهد, فلا نقبل منه إلا ما صرح فيه بالتحديث في روايته عن 
مجاهد بالذات» وعلى كل: مسائل السماع هذه التي مرت معنا كلها 
قد جمعها الإمام العلائي -رحمه الله- في كتابه "جامع التحصيل"“ 
وهو أنفس كتاب في هذا الباب في قضية السماعات هل سمع فلان 
من فلان؟ وإذا سمع منه كم حديثا سمع منه؟ أو أنه لم يسمع منه إلى 
آخره» هذا كله تجده ٤‏ كتاب "جامع التحصيل" للعلائي» وهو 
كتاب نفيس في بابه کا ذكرنا. 

(سفيان بن عيينة عن يزيد بن عبد الله بن أبي بردَة عن أبي بردَة عن 
أي موسى عن النبي كَللِ: 

قال العمَيّل: ليس لسفيان بهذا الإسناد غير أربعة أحاديث:) أي: 
سفيان ين ع لأ يروي ذا ا مالا ریا احاذيت: 
(١-"مثل‏ الجليس الصالح"» و7-"المؤمن للمؤمن كالبنيان"» و/ا- 
"اشفعوا إلي فلتؤجروا". و5-"الخازن الآمين") هذه الأحاديث 


الأربعة. 


(قال: ليس عنده غير هذه الأربعة. 

وروی إبراهيم بن بشار» عن سفيان بهذا الإسناد حديث 'كلكم 
راع". 

قال: وليس له أصل. ول يتابع إبراهيم عليه أحد عن ابن عييتة) أي : 
أنه يشير إلى أنه وهم. 

ثم قال -رحمه الله-: (سفيان بن عيينَة» عن الزّهْريء عن انس عن 
النبي 355: 

ذكر بعض الحفاظ أنه لا يصح بهذا الإسناد غير ستة أحاديث أو 
سبعة» قال: وأظهر بعضهم كتابا كله هذا الإسناد. فظهر كذبه 
وافتضح) أي: هذا الشخص أظهر كتابا بهذا الإسناد الذي لا يصح 
منه إلا بعض الأحاديث. والكتاب كله كان بهذا الإسناد؛ فتبين هم 
أنه كان كذاباء وضع هذه الأسانيد من تلقاء نفسه. 

ثم قال المؤلف - رحمه الله-: (هُشَيْم لم يصح له السماع من الزّهْري 


إلا أربعة أحاديث: 


منها حديث السقيفة قاله الإمام أحمد. 

قال أحمد: وسمع هُشَّيّم من جابر يعني الجعفي حديثين. 
حجاج بن أرطأة: 

قال أبو نعيم» الفضل بن دکين» لم يسمع حجاج من عمرو بن 
شعيب إلا أربعة أحاديث» والباقي عن محمد بن عبيد الله العرزمي. 
يعني أنه يدلس بقية حديثه عن عمرو عن العَرّزمي). 

ثم قال - رحمه الله-: (الأعمش عن أبي سان 

قال الكرابيسي: حدثني علي بن المديني وسليمان الشاذكرن: قالا: 
روى الأعمش» عن أب سفيان أكثر من مائة» لم يسمع منها إلا 
اربعة. 
قال علي: سمعت يحيى يقول ذلك. 

وذكر البزار في مسنده أن الأعمش لم يسمع من أبي سفيان. 
قال: وقد روى عنه نحو مائة حديث. 


١6 


أيف 


وليت الامش عن آي سفيان مخرج ف الصحيح) ا أنه قد 
سمع منه» لکن كا ذكرنا الأعمش مدلس» وما نص بعض الحفاظ 
على أنه لم يسمع من فلان» أو لم يسمع منه إلا بعض الأحاديث؛ 
نشدد فيه» ولا يقبل من الأعمش حتى يصرح بالتحديث. 

(معاوية بن سلام بن أبي سلام» عن أبيه سلام» وعن أخيه زيد بن 
سلام. 

وسمع من جده أبي سلام حديثاً واحداً عن كعب) أي: معاوية بن 
سلام سمع من أبيه؛ وسمع من أخيه وسمع من جده. 

(قال: "من قال سبحان الله وبحمده مائتي مرة غفرت ذنوبه ولو 
كانت أكثر من زبد البحر". 

ذكره جعفر الفريابي» عن ابن هشام بن خالد» عن مروان بن محمد 


0 


الدمشقى. 


وقال شعْبّة: أحاديث الحكم» عن مجاهد كتاب» إلا ما قال: سمعت) 
أي : أنه لم يسمع منه» إن) وجد كتابا له فحدث بأحاديثه من الكتاب 


إلا ما صرح فيه بالتحديث. 


القاعدة السادسة: (ذكر من عرف بالتدليس وكان له شيوخ لا 
يدلس عنهم فحديثه عنهم متصل) هذا استثناء من قاعدة التدليس 
التي ذكرناهاء ذكرنا أن الأصل في المدلس: أنه لا يقبل منه الحديث 
إلا إذا صرح بالتحديث» قال: حدثنا أو سمعت أو أخبرناء عندئذ 
يقبل حديثه وإلا فلاء هذه القاعدة التي ذكرها المؤلف هنا تستثني 
بعض الصور لبعض المحدثين. 

قال: (منهم: هُشَيْم بن بشير: 

ذكر أحمد أنه لا يكاد يدلس عن خصين) أي: ابن عبد الرحمن 
السّلمِيء فهَسَيّم بن بشير ثقة ثبت في أصله. وهو مدلس والأصل 
عندنا: أنه لا يقبل منه حديثه حتى يصرح بالتحدیث» لکن بعد ما 


نص عليه الإمام أحمد ها هنا عندنا قال: (أنه لا يكاد يدلس عن 


حصين) إذن: فيقبل حديثه هَشَّيّمِ عن حصين خاصة بالعنعنة؛ لأنه 
لا يكاد يدلس عن حصين, إذن: فالأصل فيه أنه لا يقبل حديثه إلا 
إذا صرح بالتحديث» ما عدا في روايته عن حصين. 

(وقال البخاري» في) حكاه عنه الترمذي ي لله لا اعرف 
لسفيان» يعني الثوري» عن حبيب بن أبي ثابت» ولا عن سَلَّمة بن 
كُهيل» ولا عن منصورء وذكر شيوخاً كثيرة» لا أعرف لسفيان عن 
مزلا #الساءها اقل اما مان القورى: لقلة اله ايل 
الأئمة تدليسه. ولم يشترطوا فيه أن يصرح بالساع؛ لأنه مقل من 
ليس بع كرة روات سه اا بت جف 0 
من مراتب الموصوفين بالتدليس» وهي: "من احتمل الأئمة تد 
وأخرجوا له في الصحيح؛ لإمامته وقلة تدليسه في جنب ما روى 
كالثوري» أو كان لا يدلس إلا عن ثقة كابن عيَيْئَةَ" إذن: سفيان 
الوا 


أنه دلس إلا أن تدليسه كان قليلا نادراء فلم يضر في روايته. 


القاعدة السابعة: (ذكر من كان يدلس بعبارة دون عبارة) أي: إذا 
استعمل لفظة دلس بهاء وإذا استعمل لفظا آخر لا يدلس به. 

(قال العجلي: إذا قال سفيان بن و عن عمرو» سمع ا 
فصحيح) أي: أنه يدلس بمثل هذه الألفاظ لا يدلس عندما يقول 
عن عمرو سمع جابراء فهنا لا يوجد تدليس (وإذا قال سفيان: 
سمع عمرو جابراً: فليس بشيء) أي: أنه يدلس بمثل هذه الألفاظ 
(يشير إلى أنه إذا قال: عن عمروء فقد سمعه منه» وإذا قال: سمع 
عمرو جابراً فلم يسمعه ابن عة من عمرو) وکا ذكرنا ابن عيَيّة 
وإن كان مدلسا إلا أنه ممن لا يدلس إلا عن ثقة» لذلك وضعه 
الحافظ ابن حجر في المرتبة الثانية من مراتب الموصوفين بالتدليس. 
القاعدة الثامنة: (قاعدة: قال العجل : كل شيء روى محمد بن 
سيرين عن عبيدة» يعني السّلاني سوى رأيه فهو من علي) أي: فهو 
رواية عن علي بن أبي طالب» وقد مر معنا في "الباعث" بأن هذا 


الإسناد ذكره بعضهم أنه من أصح الأسانيد: محمد بن سيرين» عن 


عدف عن غل وبع ركلامة هذا: أناروابات عمد يخ سيرية 


قال: (وكل شيء روى إبراهيم يم النخعي» » عن عبيدة سوى رايه فإنه 
عن عبد الله إلا حديثاً واحداً» انتهى) فكل ما رواه إبراهيم النخعي 
يكون متصلا عن عبيدة السلماني عن عبدالله بن مسعود إلا حديثا 
واحدا ىا ذكر. 

قال: (وقد روى ابن سيرين» عن عبيدة» حديثاً مرسلاً عن النبي 
E‏ : "فيمن مات له ثلاثة أولاد". وقيل فيه عن علي ولا يثبت 
أي: هذا والذي بعده يستثنى ما ذكره العجُلي» فهذا الصحيح فيه: 
أنه مرسل دون ذكر علي بن أبي طالب» وإن روي في رواية ثانية» 
ومذكور فيه علي بن أبي طالب» إلا أنها رواية شاذة» والصواب: هو 
ما ذكر ها هنا ابن سيرين عن عبيدة عن النبي يف فهذا يستثنى ما 


ذكره اليجلي. 


ثم قال: (كذلك روى ابن سيرين عن عبيدة حديث أسارى بدر» 
والصواب إرساله من غير ذكر علي) وهذا أيضا يستثنى ما ذكر آنفاء 
أن ما رواه ابن سيرين عن عبيدة يكون عن علي بن ابي طالب (وقد 
ذكرنا الحديث الأول في آخر الجنائز» والثاني في كتاب الجهاد. 

وقد روى يزيد بن زَُرَيْع عن سعيد بن أبي عروبة» عن أبي مَعشرء 
عن إبراهيم» عن عبيدة» عن علي "أنه كان یکره ذبائح نصارى بني 
تغلب") هذا يخالف ما تقدم: أن كل ما يرويه إبراهيم عن عبيدة 
فهو عن عبدالله بن مسعود» فهذا جاءنا من رواية إبراهيم عن 
عبيدة» عن من؟ عن علي بن ابي طالب» والذي ذكر في كلام 
العجلٍ: أن رواية إبراهيم عن عبيدة تكون عن ابن مسعود» ليست 
عن علي بن أبي طالب» فهذا الإسناد الآن: خالف ما ذكره العِجلٍ 
آنفاء لكنه خطأ والصواب ما ذكره العِجُْليٍ: أنه من رواية إبراهيم 
عن علي» أي: ليس فيه ذكر لعبيدة» إذن: فلا يكون من الأسانيد 


التي ذكرها العِسخْلي» اللي يتكلم عن رواية إبراهيم عن عَبيدة 


۲١ 


عن عبد الله بن مسعود. قال: هذه السلسلة تكون على هذا النحوء 
لكن رواية إبراهيم عن علي ليس فيها ذكر عبيدة» وهذا هو 
الصواب في هذا الإسناد فإذن: إبراهيم عن عبيدة عن علي يكون 
خطأء والصواب إبراهيم عن علي مرسلاء أي: منقطعا. 

قال: (وخالفه ابن علَيّة وغيره» فرووه عن سعيدء عن أب مَعشّر 
عن إبراهيم» عن علي مرسلاً. من غير ذكر عبيدة) إذن: في الرواية 
الأولى رواية يزيد بن زَرَيْع رواية شاذة» لمخالفة ابن عليّة وغيره له. 
فرووه جميعا من رواية إبراهيم عن علي مرسلاء يعني بالمرسل هنا: 
المنقطع أي: أن إبراهيم لم يسمع من علي» وسقط من الإسناد راو أو 
أكثر» بينا الرواية الأولى التي رواها يزيد بن زَرَيْع ذكر عبيدة في 
الإسناد» فذكر عبيدة في الإسناد خطأ. 

(قال الدراقطني: وهو المحفوظ) أي: ما رواه ابن علَيّة وغيره هو 
المحفوظه لا ما رواه يزيد بن زُرَيُع» فالصواب في الإسناد إذن: عدم 


ذكر عبيدة فيه» فيبقى ما ذكره العجلى - رحمه الله - سالما من الانتقاد. 


ا 


أن ما رواه إبراهيم النخعي عن عبيدة يكون عن ابن مسعود إلا 
حديئا واحدا. 

القاعدة التاسعة: (قال أحمد في رواية ابنه عبد الله: ثنا محمد بن 
ایا عمد ین دل ين غوو انه ها اعدو نضيل ون رات 
وهو صدوق قال: (ثنا عمارّة بن القعقاع» عن أب زَُرْعَةَء عن أبي 
هريرة عن النبي بيا فذكر بضعة عشر حديثاً كلها بهذا الإسناد) 
عمارّة بن القعقاع عن أبي زَُرْعَة عن أبي هريرة (إلا حديث "أول زمرة 
يدخلون الجنة على صورة القمر الحديث" فإنه قال: عن عمارّة» عن 
أبي صالح» عن أبي هريرة؛ كذا قال) إذن: بدل أب زَُرْعَة ذكر أبا 
صالح (يشير أحمد أن هذا قاله ابن فضّيل وأن الصحيح خلافه وأنه 
عن أبي زَرْعَة) إذن: يرجع الأمر إلى تمائل الأسانيد غير صواب. 
قال: (وقد خرجاه في الصحيحين كذلك. 
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وقد رواه عن عمارّة عن أبي زرعة» جرير وعبد الواحد بن زياد. 


۳ 


و 


قال أحمد: و ثنا ابن فضّيلء ثنا أبي» عن غهارّة» عن أبي رُرْعَة عن أبي 
هريرة» عن النبي وَك. 
"اللهم اجعل رزق آل محمد قوتاً". 
قال عبد الله: قال أبي: كل شيء يرويه ابن فصل عن عَمارَة» إلا هذا 
الحديث) أي: يرويه عن ععمارّة مباشرة من غير واسطةء إلا هذا 
انوك را بواسطة اه اين دا قال: عن أبي عن عمرّة 
والعادة أن ابن فضّيل يروي عن غارّة مباشرة قال هنا: (يعني أنه 
رواه عن أبيه» عن عمارّة وبقية الأحاديث يرويها ابن فضَيل كن 
عارّة) أي : من غير ذكر ابه أى: لا يوجد واسطة. 

نعم» طيب» نتوقف إلى هنا: القاعدة العاشرة» قاعدة طويلة 
نفرد لها درسا مستقلاء وهي من القواعد المهمة جدا في موضوع 
العلل؛ فلذلك نفرد لما درسا مستقلا إن شاء الله نو جلها إلى الدرس 
القادم» سبحانك اللهم وبحمدك أشهد أن لا إله إلا أنت. 


أستغفرك وأتوب إليك» والسلام عليكم ورحمة الله وبركاته. 


۲٤ 





تفريغ الدرس الثالث عشر من شرح "الفوائد والقواعد في العلل" للحافظ 
ابن رَجَب الحنبلي _رحمه الله تعالى-. 

قال الشيخ علي الرملي -_حفظه الله تعالى-: 
الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله أما بعد: 

فا مط قل لأر من مجالس قرح الراك والقر اعد في عل 
العلل" للحافظ ابن رجب -ر حمه اللّه-» -إن شاء الله الدرس القادم يعون هو 
الدرس الأخيرء ونكون بذلك قد أتممنا سلسلة علمية شملت: المصطلح 
والرجال والعلل» وبذلك -إن شاء الله- لا ينقصكم إلا كثرة الاطلاع» وتتبع 
كلام أهل العلم» واستقراء عملهم ؛ حتى تصبح عند الواحد منكم ملّكّة يتمكن 


العاشيرة: 
قال المؤلف -رحمه الله- * (قاعدة مهمة:) وهي بالفعل قاعدة مهمة ومهمة 
جدا. 


قال -رحمه الله-: (حدّاق النقاد من الحفاظ) من حفاظ الحديثء النقاد علماء 
قال* (لكثرة ممارستهم للحديث» ومعرفتهم بالرجال وأحاديث كل واحد منهم» 
لهم فهم خاص يفهمون به أن هذا الحديث يشبه حديث فلان» ولا يشبه حديث 
فلان؛ فيعللون الأحاديث بذلك) 

يروي بعض الرواة أحاديث بأسانيدهم» فتجد الحافظ الناقد يقول لك: "هذا 
حديث ليس من حديث فلان"» وهو الذي يرويه والإسناد له» فهذا الحافظ 
يقول لك: "هذا الحديث ليس لفلان» ولكنه من حديث فلان" رجل آخر ليس 
مذكورا في الإسناد أصلا. 


كقولهم متلا -كما سيأتي معنا في حديث القواريري: عن أبي بكر | لحنفي» 
عن عاصم بن محمد العْمَريء قال: حدثنا سعيد المَقبُريء عن أبيه» عن أبي 
هريرة. 











عاصم العْمّري يروي الحديث عن سعيد المقبري عن أبيه عن أبي هريرة؛ 
قال أحد الحفاظ: "هذا الحديث ليس من حديث سعيد المَعْبْري عن أبيه» ولكنه 
من حديث عبدالله بن سعيد المَعْبْري عن أبيه". 

كيف يعرفون ذلك؟ 
كما قال الحافظ ابن رجب: يعرفون ذلك بكثرة الممارسة. بكثرة تعاملهم مع 
حديث رسول الله ## » وبمعرفتهم بالرجال» وبمعرفتهم بكل راو من الرواة 
وبما يحفظ من أحاديت» ما هى أحاديثه؟ يحفظون مثلا الأعمش ما هى 
أحاديثه؟ يحفظون أحاديث الثوري» يحفظون أحاديث شَغْبَة» يحفظون 
أحاديث حماد. 

فتجد الواحد منهم عندما يروي أحد الرواة عن شعبّة حديثا -مثلا- يقول لك: 
"هذا الحديث ليس من حديث شغبّة" لماذا؟ لأنه يحفظ أحاديث شغبّة» ويعرف 
أسلوب وطريقة شغبّة في الرواية» ويعرف شيوخ شعْبَةء ويحفظ أحاديث 
شيوخ شغبَّة» ويحفظ أحاديث تلاميذ شعبّة. 

فبحفظه وممارسته؛ يستطيع أن يقول لك هذا الحديث لا يشبه حديث فلان؛ 
لأنه يعرف أحاديث فلان» ويعرف أحاديث الآخر الذي قال هذا الحديث يشبه 
حديثه. 

إذا كانت هذه هي الصورةء وهذا هو الحال» فمثلنا لا يتمكن من مناطحة 
هؤلاء الجبال في مثل هذا الكلام» فلا نملك إلا أن نسلّم لهم عند الاتفاق إن 
اتفقوا على أن هذا الحديث -مثلا- ليس من حديث شغبَة» فمالنا أن نناطحهم» 
ومالنا إلا أن نسلّم لهم بما قالوا؛ لأنهم يعتمدون في ذلك على الحافظةء وعلى 
كثرة الممارسة» وعلى الرسوخ في هذا العلم» أشياء يفتقدها المتأخرون. 

ومن العجيب أنك تجد بعض المتأخرين يناطح هؤلاء الجبال» إذا قال أحد 
علماء العلل الكبار الحفاظ: "هذا لیس من حديث فلان"» تجده يناطحه. ومن 
أين لك؟ كيف من أين له؟! 

هذا حافظ من أين له؟ من حافظته» من حفظه واطلاعه» ومعرفته بأحاديث 
فلان وفلان» من الشيوخ والتلاميذ والرواةء فمالك أن تناطحه أنتء إذا 
اختلفوا عندئذ لك أن تنظر وأن ترجح؛ لأنك تعلم عندئذ أنّ كل واحد منهم 
تكلم باجتهاده» هذه هي خلاصة القول في هذه القاعدة, 


۲ 


قال -رحمه الله-: (وهذا مما لا يُعبر عنه بعبارة تحصره) لا يمكن أن نحصره 
في جملة أو كلام (وإنما يرجع فيه أهله إلى مجرد الفهم» والمعرفةء التي 
خصوا بها عن سائر أهل العلم) خُصوا بها عمن؟ عن سائر أهل العلم؛ 
خصوا بها عن الخاصة» فهؤلاء خاصة الخاصة؛ فحذار يا عبدالله من 
مناطحة هؤلاء الأئمة الجبال» فمناطحتك لهم لا تُظهر إلا جهلك بهذا العلم. 
قال: (كما سبق ذكره في غير موضع. فمن ذلك: سعيد بن سنان» ويقال: 
سنان بن سعيد يروي عن أنسء ويروي عنه أهل مصر) هذا راو يقال له: 
"سعيد بن سينان" أو "سنان بن سعيد" لا يهمنا الآن حصل خلاف في اسمه؛ 
الذي يهمنا أنه يروي عن أنس» ويروي عنه أهل مصر. 

(قال أحمد: تركت حديثه.» حديثه مضطرب. وقال: يشبه حديثه حديث 
الحسن) لاحظ هنا: (يشبه حديثه حديث الحسن) 

انظر أين ذهب بنا الإسناد» عندنا سعيد بن سنان عن أنس» أهل مصر يروون 
عن سعيد بن سنان عن أنس» ما الذي أتى بالحسن البصري؟ الإمام يحفظ 
أقوال الحسن البصريء ويحفظ أحاديث الحسن البصري التي يرفعها إلى 
الل تك ,ويحفظ. أحاديك أشن ين مالك» ويحفظ أحادية: تلم الح 
البصريء فعندما نظر إلى روايات سنان بن سعید» وجدها تشبه ما يرويه 
الحسن البصريء أو ما يقوله الحسن البصري. 

قال: (لا يشبه أحاديث أنسء نقله عبدالله بن أحمد عن أبيه) 


نقل هذا الكلام عبدالله بن الإمام أحمد عن أبيه الإمام أحمدء هاء كيف سنناطح 
الإمام أحمد في مثل هذا؟ ما لنا إلا أن نسلّم له. 

قال ابن رجب -رحمه الله-* (ومراده: و الأحاديث التي يرويها عن أقموق 
(وقال الجّوزجاني: أحاديثه واهية) هالكة (لا تشبه أحاديث الناس عن أنس) 
عرفت كيف؟ لا تشبه أحاديث الناس عن أنسء تلاميذ أنس والرواة عن أنس 
عندما يروون أحاديث هذا الراوي سعيد بن سنان يروي عن أنس أحاديث 
لا يرويها غيره من أصحاب أنسء نطلع على أحاديثه التي يرويها عن أنس 
نجدها تشبه تماما أحاديث الحسن البصريء فعرفوا ذلك ونبهوا عليه. 


۳ 


(شعيب بن أبي حمزة» عن ابن المُنگڍر) 
محمد بن المُنْكَدِر» وشعيب بن أبي حمزة. 
قال -رحمه الله-: (روى) أي: شعيب (عنه) أي: عن ابن منكدر (أحاديث؛» 


منها: حديث ابن المُنْكَديِر عن جابر مرفوعا: من قال حين يسمع النداء "اللهم 
ك هذه الدعوة التامة .. " الحديث. وقد خرجه البخاري في صحيحه) 


هذا الحديث من الأحاديث التي يرويها شعيب عن ابن المُنْگڍر عن جابر بن 
عبدالله» ولكن هذا الحديث في صحيح البخاري. 

قال -رحمه الله-: (وله علة ذكرها ابن أبي حاتم» عن أبيه) أي: في كتاب 
العلل الموجود. 

(قال: قد طعن في هذا الحديث» وكان قد عرض شعيب بن أبي حمزة على 
ابن المُنْكَدِر كتاباً) شعيب بن أبي حمزة أتى بكتاب فيه أحاديث» عرضها 
على ابن المُنْكَدِر (فأمر) ابن المُنگڍر (فأمر بقراءته عليه» فعرف بعضاء 
وأنكر بعضاً) عرف بعض الأحاديث أنها من أحاديثه» وهو الذي يرويهاء 
والبعض الآخر ليس من أحاديثه (وقال لابنه أو ابن أخيه: أكتب هذه 
الأحاديث) اكتبها كلها (فروى شعيب ذلك الكتاب» ولم يثبت رواية شعيب 
تلك الأحاديث على الناس» وعرض علي بعض تلك الكتب» فرأيتها مشابهة 
لست إسحاق بن أبى لذو 

إسحاق هذا هو إسحاق بن عبدالله بن أبي فَرْوّة متروك» رأى أبو حاتم أن 
هذه الأحاديث التي يرويها شعيب عن ابن المُنْكَدِر؛ِ تشبه أحاديث ابن أبي 
نَرْوَة قال: (وهذا الحديث من تلك الأحاديث) ٠‏ 
هذا الحديث الذي تقدم معنا حديث جابر عند سماع النداء "اللهم رب هذه 
الدعوة التامة» والصلاة القائمة..." إلى آخره» من هذه الأحاديث التي في 
ي ي 
لكن قد خالف في ذلك الحافظ الإمام البخاري فأدخل هذا الحديث في 
صحيحه» ماذا نفهم من ذلك؟ نفهم من ذلك أن هذا الحديث مستثنى» وأن هذا 
الحديث من أحاديث شعيب بن أبي حمزة عن ابن المُنْكَدِر حقيقة عند الإمام 
البخاري» وليس من أحاديث إسحاق ابن أبي فَرْوَة. 


فالخلاف حاصلء فماذا نفعل ها هنا؟ هنا لا نملك إلا أن نرجح» نرجع إلى 
ابن رَجَب نفسه الذي ساق لنا هذا الكلام وننظر ماذا قال فى "فتح الباري""١‏ 
له عند شرح هذا الحديث قال -رحمه الله-: "وقد روي عن جابر من وجه 
رواية ابن لهيعة قال: "ثنا أبو الزبير» عن جابر" أوجد متابعة لرواية شعيب 
عن ابن المُنْكَدِره ثم ذكر شواهد للحديث. 

ثم قال ابن رَجَب عندنا ها هنا: (قلت: ومصداق ذلك) يريد أن يؤكد كلام 
أبي حاتم بأن أحاديث شعيب بن ني حمزة عن ابن المُنْكَدِر تشبه أحاديث 
إسحاق بن ابي فَرٌوَة. 

قال* (ومصداق ذلك ما ذكره أبو حاتم: أن شعيب بن أبي حمزة روى عن 
ابن المُتكيرء عن جابر حديث الاستفتاح في الصلاة ينحو سياق حديث علي) 
أي: مثل حديث علي الذي يرويه ابن أبي فَرْوَةء الذي هو من حديث ابن ابي 
فَرْوَة» فروى شعيب عن ابن المُنْكَدِر عن جابر حديثا هو في أصله من رواية 
إسحاق بن أبي فَرْوَةء فأكد بذلك ابن رَجَب أن بعض الأحاديث التي يرويها 
شعيب عن ابن المُنْكَير عن جابر إنما هي أحاديث لإسحاق ابن أبي قَرْوَة. 
ثم قال: (وروي عن شعيبء عن ابن المُنْكَدِره عن الأعرج» عن محمد بن 
وإنما رواه الناس عن الأعرجء عن عبيد الله بن أبي رافع» عن علي بن أبي 
طالب. 

ومن جملة من رواه عن الأعرج بهذا الإسناد إسحاق بن أبي فَرْوّة. 

وقيل أنه رواه عن عبد الله بن الفضل عن الأعرج. 

وروى عن محمد بن حِميّره عن شعيب بن أبي حمزة» عن ابن أبي فَرْوَة 
وابن المُنْكَدِره عن الأعرج» عن محمد بن مسلمة) 

إذن: شعيب يرويه عن ابن أبي فَرْوَةء ويرويه عن ابن المُنگڍر هذا حديث 


علي. 
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(ورواه أبو معاوية» عن شعيب» عن إسحاق) الذي هو ابن أبي فَرْوَة (عن 
الأعرج» عن عبيد الله بن أبي رافع عن محمد بن مَمْلّمة. فظهر بهذا أن 
الحديث عند شعيب عن ابن أبي فَرْوَة) هذا الشاهد من سياقه لهذا الكلام. 
(كذا قال أبو حاتم الرازي: هذا الحديث من حديث إسحاق بن أبي فَرْوَة يرويه 
وحاصل الأمر:) أي: خلاصته (أن حديث الاستفتاح رواه شعيب عن إسحاق 
بن أبي فَرْوَةء وابن المُنگڍر) شعيب يكون قد رواه عن اثنين» وليس عن 
واحد (فمنهم من ترك إسحاق وذكر ابن المُنْكَدِر) يعني: يرويه شعيب عن 
شيخين عطف أحدهما على الاخرء كأنه يقول عن إسحاق بن أبي فَرْوَة وابن 
المُنْكَير عن فلان. 

قال: فمن الرواة عن شعيب (من ترك إسحاق» وذكر ابن المُنگدر) فقط 
(ومنهم من كنى عنه» فقال: عن ابن المُنْكَدِر وآخر) أبهمه لأنه متروك ما 
أراد أن يذكره في الإسناد (وكذا وقع في سنن النّسائي. 

وهذا مما لا يجوز فعله» وهو أن يروي الرجل حديثاً عن اثنين: أحدهما 
مطعون فيه؛ والآخر ثقةء فيترك ذكر المطعون فيه ويذكر الثقة) والسبب 
فيه: بيّنه الإمام أحمد في كلامه فقال: (وقد نص الإمام أحمد على ذلك» وعلله 
بأنه ربما كان في حديث الضعيف شيء ليس في حديث الثقةء وهو كما قال. 
فإنه ربما كان سياق الحديث للضعيف» وحديث الآخر محمولاً عليه) 

عندما يحدث الراوي يقول: حدثني زيد وبكرء ثم يسوق بقية الإسناد والمتن» 
أحيانا يكون فى بعضه اختلاف فى السند وفى المتن» هو يسوقه بلفظ أحدهماء 
فربما يكون السياق الذي ساقه للضعيفء فيأتي أحد الرواة فيحذف الضعيف 
فيظن بأن الثقة هو الذي روى هذاء وهذا السياق لأجل هذا الأمر قالوا: لا 
يجوز أن تحذف من الإسناد الضعيف. 

قال: (فهذا الحديث يرجع إلى رواية إسحاق بن أبي فَرْوَةء وابن المُنگڍرء 
ويرجع إلى حديث الأعرج. 

ورواية الأعرج له معروفة عن ابن أبي رافع عن علي» وهو الصواب عند 
النّسائي والدارقطني وغيرهما. 


وهذا الاضطراب في الحديث الظاهر أنه من ابن أبي فَرْوَة لسوء حفظه. 
وكثرة اضطرابه في الأحاديث وهو يروي عن ابن المُنْكدِر. 

وقد روى هذا الحديث ويزيد بن عياض بن ججُعَدْبَة عن ابن المُنگڍر» عن 
اللاعرج» عن ابن أبي رافع» عن علي). 

قال: (وقد كان بعض المدلسين يسمع الحديث من ضعيف فيرويه عنه 
ويدلسه معه عن ثقة لم يسمعه منه. فيظن أنه سمعه منهما) صورة هذه 
المسألة التي ذكرها: أن يذكر الضعيف الشيخ الذي سمع منه» ويذكر معه 
الضعيف» فيرويه عن الثقة بالعنعنة كي يدلسه؛ فيسقط شيخه الذي بينه وبين 
الثقة» فيكون رواه عن اثنين: عن ضعيف سمع منه وعن ثقة لم يسمعه منه؛ 
ودلسه بصيغة العنعنة» كي يوهم السامع أنه سمعه من الاثنين» وهذا مما 
يجعل بعض أحاديث الرواة تدخل في أحاديث رواة آخرين. 

قال: (كما روى مَعْمَر عن ثابت وأبان وغير واحد. عن أنس عن النبي 26) 
لاحظ الآن المثال معنا يتضح الأمر: مَعْمَر يروي الحديث عن كم واحد؟ عن 
اثنين وأكثر قال: (عن ثابت) هذا واحد (وأبان) اثنان (وغير واحد) جماعة 
(عن أنس عن النبي ه: "أنه نهى عن الشغار". 

قال أحمد: هذا عمل أبان» يعني: أنه حديث أبان) 

طيب» وثابت والآخرون الذين ذكرهم؟ هذا تدليس من مَعْمَرء لم يسمع هذا 
الحديث من ثابت ولا من أكثر من أبان. 

قال: (وإنما مَعْمَره يعني: لعله دلسه. ذكره الخلال عن هلال بن العلاء 
ومن هذا المعنى أن ابن غُيَيْنَةَ كان يروي عن ليث وابن أبي تَجيح جميعاًء 
عن مجاهد» غن أبي مَعْمَره عن علي: حديت القيام للجنازة» قال الحُميدي: 
فكنا إذا وقفنا عليه لم يدخل في الإسناد أبا مَعْمَر إلا في حديث ليث خاصة) 
الآن سفيان بن عَيَيْئَة يروي الحديث عن اثنين: عن ليث وعن ابن أبي تجيح» 
الإسناد يجدون ابن عُيَيَْة يذكر في الحديث أبا مَعْمَر فقط في رواية الليث› 


۷ 


أما في رواية ابن أبي تجيح عندما يرويها منفصلة لا يذكر أبا مَعْمَر» فتكون 
رواية ابن أبي تجيح من روايته عن مجاهد عن علي مباشرة» فتكون منقطعةء 
لكن عندما يرويها مجتمعة من رواية الليث وابن أبي تجيح مع بعضهما 
يدخل أبا مَعْمَر في رواية الاثنين» فأنت تتوهم أن ابن أبي تجيح والليث 
يرويانه بنفس النسق. 

قال ابن رَجَب: (يعني: أن حديث ابن أبي تجِيح كان يرويه عن مجاهدء عن 
ان مقط دون ذكر أبى فر 

(وقد رواه ابن المديني وغيره عن ابن عَيَيْنَةَ بهذين الإسنادين. 

ورواه ابن أبي شيبة وغيره» عن ابن عُيَيْنَدَه عن ابن أبي تَجيح وحده وذكر 
في إسناده مجاهدا» وهو وهم. 

قال يعقوب بن شيبة: كان سفيان بن عَيَيْنَةَ ربما يحدث بالحديث عن اثنين 
فيسند الكلام عن أحدهماء فإذا حدث به عن الآخر على الانفراد أوقفه أو 
أرسله) 

فيختلفان في رواية الإسناد وهو يجعلهما متفقان» فيرويه بنسق واحد. 
(مَعقل بن عبيد الله الجزري: 

قد سبق قول الإمام أحمد أن حديثه عن أبي الزبير يشبه حديث ابن لهيعة. 
وظهر مصداق قول أحمد أن أحاديثه عن أبي الزبير مثل أحاديث ابن لهيعة 
سواء» كحديث "اللمعة في الوضوء" وغيره. 

وقد كانوا يستدلون باتفاق حديث الرجلين في اللفظ على أن أحدهما أخذه عن 
صاحبه) ولكن هذا لا يحسنه إلا هؤلاء الأئمة الحفاظ (كما قال ابن معين في 
مطرف بن مازن: إنه قابل كتبه عن ابن جُريج ومَعْمَّرء فإذا هي مثل كتب 
وكان هشام يقول: لم يسمعها من ابن جريج ومَعْمَرء إنما أخذها من كتبي. 
قال يحيى: فعلمت أن مطرّفاً كذاب) 

مطرف بن مازن أخذها من كتب هشام بن يوسف» ولم يذكر هشام بن يوسف 
في إسناده البتة» فعلموا من مشابهة حديثه لحديث هشامء علموا أن هذا 
الحديث ليس له إنما هو لهشام. 


قال: (يعني: علم صدق قول هشام عنه. ومن ذلك قول أحمد وأبي حاتم في 
أحاديث الدراوردي» عن عبيد الله بن عمر) أي: الځمري (إنها تشبه أحاديث 
عبد الله بن عمر) العُمَري» الأول: ثقة والثاني ضعيف. 

(ومن ذلك ما ذكر البَرْدْعيء قال: قال لي أبو زرعة: خالد بن يزيد 
المصريء وسعيد بن أبي هلال صدوقان»ء وربما وقع في قلبي من حسن 
کا 

قال: وقال لي أبو حاتم: أخاف أن يكون بعضها مراسيل عن ابن أبي فَرْوَة 
وابن سمعانء انتهى. 

ومعنى ذلك: أنه عرض حديثهما على حديث ابن أبي فَرْوَة وابن سمعان) 
وهو عبدالله بن زياد بن سمعان المخزوميء متهم بالكذب (فوجده يشبهه ولا 
يشبه حديث الثقات الذين يحدثان عنهم, فخاف أن يكونا أخذا حديث ابن يم 
فَرْوَة وابن سمعان» ودلساه عن شيوخهما). 

الحنفي» عن عاصم بن محمد العُمَري» تنا سعيد المَفْبْري عن أبيه عن أبي 
هريرة» عن النبي ك » قال: قال الله تعالى: "أبتلي عبدي المؤمن فإن لم 
يشكني إلى عواده أطلقته من إساريء ثم أبدلته لحماً خيراً من لحمه") 
عزو هذا الحديث لمسلم وهم من المؤلف -رحمه الله-» لم يخرّجه مسلم» 
إنما کر جه الاک رالوت 

هذا الحديث يرويه عاصم العُمَري» قال: حدثنا (سعيد المَفَبْري عن أبيه 
عن أبي هريرة) انظر إلى هذا الإسنادء ماذا قال أبو الفضل؟ (قال الحافظ 
يرويه عاصم بن محمد عن عبد الله بن سعيد المَعبْري عن أبيه» وعبد الله 
بن سعيد شديد الضعف. 

قال يحيى القطان: ما رأيت أحداً أضعف منه) هو متروك (ورواه معاذ بن 
معاذ» عن عاصم بن محمد» عن عبد الله بن سعيد عن أبيه عن أبي هريرةء 
وهو يشبه أحاديث عبد الله بن سعيد) لاحظوا الآن: جاءت الرواية الصحيحةء 
رواها معاذ بن معاذ عن عاصم بن محمد. 


الأولى: رواها أبو بكر الحنفي عن عاصم بن محمدء فقال الحافظ الشهيد: 
بأن هذا الحديث لا يشبه حديث سعيد المَعْبْريء وإنما يشبه حديث عبد الله بن 
سعيدء وهذا الذي صح بالفعل فرواه معاذ بن معاذ عن عاصم بن محمد على 


الوجه الصحيح. 

(ومن ذلك قول ابن المديني في حديث الفضل بن عباس عن النبي لَه في 
خطبة الوداع الذي رواه القاسم بن يزيد بن عبد الله بن فسيطء عن أبيه 
عن عطاء» عن الفضل: إنه يشبه أحاديث القصاصء وليس يشبه أحاديث 
عطاء بن أبي رباح. 

وغه قزل أبى تسد الحاقي فى يديك على الطويل فى العام لفط 
القرآن: اله يشيه أحاديث القصاصن. 


ومن ذلك حديث يرويه عمرو بن يزيد الرفاء»ء عن شعيّة» عن عمرو بن 
مرة» عن أبي وائل عن عبد الله عن النبي تَ: ما بال أقوام يشرّفون المترفين» 
ويستخفون بالعابدين» ويعملون بالقرآن ما وافق أهوائهم» وما خالف أهوائهم 
تركوه ... الحديث) هوعند الطبراني في "الكبير". 

(قال ابن عدي: هذا يعرف بعمر بن يزيد عن شعبَّةء وهو بهذا الإسناد 
باطل. 

قال العُقيلي: ليس لهذا الحديث أصل من حديث ششُعبَة. قال: وهذا الكلام 
عندي - والله أغلم ‏ يشبه كلام غيد الله بن الور الهاشمي المدائتي وكان 
يضع الحديث. وقد روى عمرو بن مرّة عنه؛ فلعل هذا الشيخ حمله عن 
رجل عن عمرو بن مرة» عن عبد الله بن المِسْوّر مرسلاًء وأحاله على 
شَغبَة» انتهى. 


والأمر على ما ذكره العقيلي - رحمه الله -. 

وقد روى عمرو بن مرة» عن ابن المِمئُوّر المدائني» حديثاً آخرء اصله 
مرسل عن النبي 5 لما نزل قوله تعالى: (فمن يرد الله أن يهديه يشرح 
صدره للإسلام) » قال النبي ا "إذا دخل النور القلب انشرح وانفسح" 
الحذيث. 
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فهذا هو أصل الحديث؛ ثم وصله قوم» وجعلوا له إسناداً موصولاً مع 
اختلافهم فيه ... قال الدارقطني: يرويه عمرو بن مرة واختلف عنه. 
١‏ 


فرواه مالك بن مغول» عن عمرو بن مرة» عن عبيدة» عن عبد الله بن مسعود 
عن النبي # قاله: عبد الله بن محمد بن المغيرة تفرد بذلك. 

ورواه زيد بن أبي أنيسة» عن عمرو بن مرة» عن أبي عبيدة» عن عبد الله 
بن مسعودء قاله أبو عبد الرحيم عن زيد. 

وخالفه يزيد بن سنان» فرواه عن زيد» عن عمرو بن مرة» عن عبد الله بن 
وقال وكيع» عن المسعودي» عن عمرو بن مرة» عن أبي عبيدة» عن عبد 
الله) اختلافات كثيرة في هذا الحديث. 

قال: (وكلها وهم) كل هذه الطرق أخطاء أوهام (والصواب: عن عمرو بن 
مرة» عن أبي جعفر عبد الله بن المِسمْوّر مرسلاء عن النبي 5 كذلك قاله 
الثوري. 

وعبد الله بن المِسئْوّر هذا متروك» وهو عبد الله بن المِسْوّر بن عون بن 
جعفر بن أبي طالب» انتهى. 

والصحيح عن وكيع كما رواه الثوري. 

فقد خرجه وكيع في كتاب الزهد» عن المسعودي عن عمرو بن مرة» عن 
أبي جعفر عبد الله بن مور عن النبي 5 مرسلاً). 

(وما ذكره الدارقطني عن وكيع لا يثبت عنه. 

ومن ذلك ما ذكره عبد الله بن الإمام أحمد في "كتاب العلل". 

قال: حدثني أبو مَعْمَرء تنا أبو أسامة» قال كنت عند سفيان الثوري فحدثه 
زائدة» عن شُعْبَة عن سلمة بن كْهَيْلُ عن سعيد بن جبير: [فصعق من في 
السماوات ومن في الأرضء إلا ما شاء الله)» قال: هم الشهداء. 

فقال له سفيان: إنك لثقة» وإنك لتحدثنا عن ثقة» وما يقبل قلبي أن هذا من 
يقول لزائدة بن قدامة: أنت ثقة وتحدثنا عن ثقة وهو شغبّة» قال: لكن لا 
أرضى أن يكون هذا الحديث من حديث سلمة بن كُهَيْلُء انظر إلى هذه القصة 
تبين لك صدق هذه القاعدة. 


قال سفيان لزائدة عندما حدثه بهذا الحديث زائدة عن شغيبّة عن سلمة بن 
كيل عن سعيد بن جُبير(فصعق من في السماوات ومن في الأرض إلا ما 
شاء الله قال: هم الشهداء» قال سفيان لزائدة: (إنك لثقة) أنت يا زائدة ثقة 
(وإنك لتحدثنا عن ثقة) وهو شُعبّة (وما يقبل قلبي أن هذا من حديث سلمة) 
ابن كُْهَيْلء يعني: ما استساغ ذلك سفيان بخبرته ومعرفته» هذا يؤكد لنا 
القاعدة تأكيدا قوياء انظر ماذا قال بعد ذلك (فدعا بكتاب فكتب) رسالة أرسلها 
إلى شُغبّة (فكتب: من سفيان بن سعيد إلى شعبّة» وجاء كتاب شعبّة:) أرسل 
إلى شعْبَّة يسأله عن هذا الحديث الذي يحدثه عن سلمة» فرد عليه شعبّة 
مباشره [نى تلز إلى ايان إني لم أحدث بهذا عن سلمة» ولكن حدثني 
غمارة بن أبي حفصة؛ عن حُجر الهجري» عن سعيد بن جبير) الله أكبر! 
قوف كيت نكاق كن لزان :في مهما کت ا بالحديت .عن ا بت 
كُهيّل تماماء فمالنا بعد ذلك إلا أن نسلّم لهؤلاء الأئمة. 

قال ابن رَجَّب: (ومن ذلك أنهم يعرفون الكلام الذي يشبه كلام النبي ‏ من 
الكلام الذي لا يشبه كلامه) كما يعرفون روايات الرواة والحفاظ كذلك 
يعرفون أحاديث النبي ي عندما يُحَدَّتْ عن النبي 6ه بحديث يقول: هذا لا 
يشبه كلام النبي ت هذا ليس بحديث عن النبي 8 لماذا؟ من أين؟ من 
الخبرة والممارسة؛ وكثرة العمل في حديث النبي ت والحفظ الشديد. 
(قال ابن أبي حاتم الرازي عن أبيه: تعلم صحة الحديث بعدالة ناقليه) هذا 
الأمر الأول. 

(وأن يكون كلاماً يصلح أن يكون مثله كلام النبوة) هذا الأمر الثاني. 
(ويعرف سقمه وإنكاره بتفرد من لم تصح عدالته بروايته؛ والله أعلم) وهو 
الضعيف. 

الشاهد قوله: (وأن يكون كلاماً يصلح أن يكون مثله كلام النبوة) وهذا يعرفه 
أهل الخبرة والمعرفة في هذا المجال. 

خلاصة هذه القاعدة: أنه إذا جاء حافظ من حفاظ الحديث» وإمام من أئمة 
هذا الشأن وقال: "هذا الحديث لا يشبه حديث فلان وإنما يشبه حديث فلان" 
فما لنا إلا أن نسلّم له» إذا اختلف معه حافظ آخرء عندئذ نرجح ما يتبين لنا 
صوابه بالقرائن والأدلة. 


القاعدة التي بعدهاء وهي الحادية عشر: (قاعدة في علم الجرح والتعديل:) 
علم الجرح والتعديل القواعد التي فيه تكلمنا عليها بما فيه الكفاية في 
المصطلح» وفي كتب الرجال. 

قال -رحمه الله-: (قد ضعف رجال واختلف فيهم. ولكن منهم من روايته عن 
بعض شيوخه أضعف من روايته عن غيره) هذا عكس الثقة» يكون الشخص 
ثقة في نفسه» لكن في روايته عن فلان أوثق وأثبت الناس فيه» هذه بالعكس 
قال: (ومنهم من رواية بعض أصحابه عنه أضعف من رواية بعض: فنذكر 
ههنا جملة من ذلك). 

قال: (فمنهم عَبّاد بن منصورء قاضي البصرة: 

ضعفوه» وأضعف رواياته عن عكرمة) عباد المنصور الناجي» ضعيف 
الأسلميء متروك (عن داود بن الخصين عنه) فمثله أي عباد بن منصور 
يصلح في الشواهد والمتابعات» إلا في روايته عن عكرمةء فلا تصلح في 
الشواهد والمتابعات أصلا؛ لأنها أشدٌ ضعفا. 

(ومنهم شهر بن حوشب: 

مختلف في أمره» لكن رواية عبد الحميد بن بَهْرام عنه أصح من رواية غيره 
من أصحابه) هذه اخسن حالاء وليست قد ضعفا. 

(قال يحيى القطان: من أراد حديث شهر فعليه بعبد الحميد بن بَهْرام. 

كأنه يقرأ سورة من القرآن» وهي سبعون حديثاً طوالا) لكن شهر نفسه 
(وقال أبو حاتم الرازي: عبد الحميد بن بَهْرام في شهر مثل الليث بن سعد 


منها) أي: هو يجيد أحاديث شهرء لكن أحاديث شهر بنفسها أصلا هي 
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ابن بَهْرام عندما يروي عن شهر يجيد روايته ويتقنهاء قال: (لا» ولا بحديث 
شهرء ولكن يكتب حديثه) نفس هنا الظاهر أن الإمام أحمد حتى عبد الحميد 


(وقال شغبّة: نعم الشيخ عبد الحميد بن بَهْرامء لكن لا تكتبوا عنه» فإنه يحدث 
عن شهر) وعلى كل حال: شهر بن حوشب ضعيف» وأما عبد الحميد بن 
قال: (ومنهم أبو فْرْوَة يزيد بن سنان الرٌّهاوي: 

ونقل الترمذي في "العلل" عن البخاري قال: لا بأس بحديثه إلا ما رواه عنه 
ضعيف مطلقاء وقول البخاري فيه: "لا بأس بحديثه" هذه فيها خالاف» الذي 
في "التهذيب" نقلوا عن البخاري أنه قال: "مقارب الحديث" وبين اللفظين 
فرقء بينما الذي وجدته في "العلل الكبير" للترمذي قال فيه: قال البخاري: 
"صدوق إلا مارواه عن ابنه محمد" الظاهر: النقل عن البخاري فيه خلاف 
شديد في هذاء لكن الصحيح أن يزيد بن سنان ضعيف مطلقا: والجرح فيه 
مفسر وقادح. 

القاعدة الثانية عشر: (قاعدة في الرواة: 

رشدين اثنان: 

أحدهما رشّدِين بن كريبء مولى ابن عباس. والثاني: رشدِين بن سعد 
المصري. 

وكلاهما ضعيف» فهذه الترجمة من الأسماء ليس فيها ثقة -فيما نعلم-) 

أي: لا يوجد راو من رواة الحديث اسمه رشدين وهو قوي تقةء أو صدوق› 


ما في» كلهم ضعفاءء هذا ما يعنيه.» وهذه القاعدة ذكرت للتسهيل والتيسير 
على المحدث» مسألة الحفظ يتمكن من حفظ الرواة بهذه الطريقةء تحفظ أن 


رشدين في الرواة لا يوجد رشدين ثقة» إذن: تعرف أن أيّ رشدين يمر بك 
کو کس :هده ول عا ا ف 
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القاعدة الثالثة عشر: (قاعد 
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عدي في كتابه.‎ 

وحكى المروّذي عن يحيى بن معين» قال: كل عاصم في الدنيا ضعيف) هذا 
يحيى بن مَعين يقول: (كل عاصم في الدنيا ضعيف) لكن هذا لا يسلم؛ هذا 
الكلام غير مسلم» ونقده الحافظ ابن رَجَّب كما سيأتي في كلامه؛ وابن مَعين 
نفسه وثق بعض من اسمه عاصم. 

قال* (ولم يوافق أحمد على ذلك» فإن عاصم بن سليمان الأحول عنده ثقة 
وذكر له أن ابن معين تكلم فيه» فعجب) أي: فتعجب. 

(وعاصم بن بهدلة ثقةء إلا أن في حفظه اضطراباً. 

وعاصم بن عمر بن قتادة ثقة أيضا متفق على حديثه كعاصم الأحول. 
وعاصم بن كليب ثقة» وقد وثقه ابن معين أيضا) ابن مَعِين نفسه الذي قال: 
(وعاصم بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر: ثقة متفق على حديثه» وممن 
وثقه ابن معين أيضا. 

وأما عاصم بن عمر بن الخطاب فأجلٌ من أن يقال فيه ثقة) هوأعلى من 
يقال فيه: ثقة. 

هؤلاء الذين تقدموا ممن اسمهم عاصم من الرواة. 

أما عاصم من الصحابة وهم جماعة» ولم يرد ابن مَعين دخولهم في كلامه 
قطعاء لا شك أن ابن معين عندما قال بأن كل من اسمه عاصم فهو ضعيف› 
لم يعن صحابة رسول الله يه في كلامه الذي ذكره. 

فإذن: لا تسلّم هذه القاعدة ليحيى بن مَعين أن كل من اسمه عاصم في الرواة 


فهو ضعيفء هذا كلام غير مسلب بل يوجد الكثير ممن اسمهم عاصم وهم 
ثقات. 


القاعدة الرابعة عشر: (قاعدة: 
قال أخمد فى رواية ابن هانىء: كل ابي فَرْوَة ثقة» إلا أا فَرْوَةٌ الجزري» 
يعني: يزيد بن سنان» وقد تقدم ذكره) في القاعدة الحادية عشر تكلمنا على 
يزيد من سنان هذاء وذكرنا ضعفه أما بقية من يكنى بأبي فَرْوَة فهو على ما 
ذكر الإمام أحمد -رحمه الله-. 
القاعدة الخامسة عشر: (قال أحمد في رواية ابن هانىء أيضا: قال: آل 
كعب بن مالك) يعني: أبناؤه وأحفاده» وأبناء أخيه (كلهم تثقات» كل من روى 
عنه الحديث» يعني كل من روى عنه الحديث من أولاد كعب بن مالك وذريته 
فهو ثقة) 
كل من كان من آل كعب بن مالك» وروي عنه الحديث فهو ثقة على ما ذكر 
الإمام أحمد. 

نكتفي بهذا القدر اليوم -إن شاء الله- لعلنا الدرس القادم نكمل ما تبقى 
من قواعد...» وسبحانك اللهم وبحمدك» أشهد أن لا إله إلا أنت» أستغفرك 
وأتوب إليك» أسأل الله أن يحسن إلينا وإليكم» بارك الله فيكم. 





تفريغ الدرس الرابع عشر من شرح "فوائد وقواعد ني علم العلل" 
للحافظ ابن رجب الحنبلي - رحمه الله تعالى-» وهو الدرس الأخير في علم 
العلل. 

قال الشيخ أبو الحسن على الرّمِلٍ -حفظه الله تعالى-: 
الحمد لله. والصلاة والسلام على رسول الله» أما بعد: 


فهذا -إن شاء الله تبارك وتعالى- سيكون آخر درس من دروس 
شرح "الفوائد والقواعد" التي في علم العلل للحافظ رجب -رحمه الله 
تعالى -. 
قال المؤلف ح رحمه الله-: القاعدة السادسة عشر: (قال أحمد: كل من روى 
عنه مالك فهو ثقة) تكلمنا عن هذا في دروس المصطلح» وني علم الرجال» 
وذكرنا أنه ما من راو قيل فيه: "لا يروي إلا عن ثقة" إلا ووجدت له 
روايات عن بعض الضعفاء» وهذا منهاء لو صح هذا الكلام وأخذ 
بالتسليم لاستفدنا منه: أيّ راو يروي عنه الإمام مالك فهو ثقة» نعرف 
ذلك مباشرة من غير الرجوع إلى كتب الرجال» والبحث عن حال هذا 











تعديلاء وروى عنه الإمام مالك؛ نسلم بتوثيقه بمجرد رواية مالك عنه. 
لكن هذا الكلام لا يسلّم هكذا على عمومه» إنم| هو حمول على الغالب - 
كما سيأ من كلام أهل العلم-. 

(وقال النُسائي -رحمه الله-: لا نعلم مالكاً روى عن إنسان ضعيف مشهور 
بالضعف إلا عاصم بن عبيد الله) هنا بدأت الاستثناءات» الآن ها هنا 
الاستثناء الأول: (عاصم بن عبيد الله) بن عاصم بن عمر بن الخطاب» 
ضعيف هو أحد الضعفاء الذين روى عنهم مالك. 

قال -ر هه الله-: (فإنه روى عنه حديثا) أي: مالك روى عنه حديثا واحدا 
(وعن عمرو بن أبي عمرو) هذا مولى المطلب» الصحيح فيه أنه يحتج به 
(وهو أصلح من عاصم» وعن شريك بن أب تَمِر) الصحيح أنه صدوق 
يحتج به -إن شاء الله- (وهو أصلح من عمرو. 

ولاتعلم مالكا حدت عن لحد يترك حدينه إلا عن عيذ الكريم أي أميّة) 
الأول: استثنى من هو ضعيف مشهور بالضعف» ثم الآن استثنى من هو 
متروك شديد الضعف» وهو عبد الكريم بن أبي ميد وابن أبي المخارق 


المعلم البصريء نزيل مكة» قال فيه النّسائي والدرقطني: "متروك". وقال 


فيه بعض أهل العلم الآخرون: "إنه ضعيف يكتب حديثه" أي: لا يصل 
حاله إلى حد الترك» قال ابن عبد البر -رحه الله-: "غر مالكا سمته» ول 
يكن من آهل بلده ولم يخرّجٍ عنه حکاء إنما ذكر عنه ترغيبا"» هذه 
اعتذارات ابن عبد البر للإمام مالك في روايته عن عبد الكريم أبي آَم 
فقال: غرّه سمته الحسنّ» فاغتر به الإمام مالك -رحه الله-» وكذلك قال: 
"ل يكن من أهل بلده"؛ لأن أهل بلد الشخص يكونون أدرى وأعلم به من 
غيرهم» ويغتر بالشخص من كان بعيدا عن بلد الشخص الآخرء نظرا أنه 
لا يطلع على أحواله كاطلاع آهل بلده عليه. 

كان المحدثون يأتون إلى يحيى بن مَعِين فيظهرون أحسن ما عندهم» 
ويبتعدون عن الروايات الغرائب» والروايات المنكرة التي يروونهاء 
فيُظهرون ليحيى بن مَعِين أحسن ما عندهم؛ لأنهم يعرفون أن يحبى بن 
معن له كلام في الرجال مقبول عند الناس. 

كذلك كثير من طلبة العلم يأتون إلى العالم يتزلفون له ويغيرون من 
صورهم الحقيقية خشية أن يتكلم فيهم» أو أن يقدح فيهم» وعندما يرجعون 
إلى بلادهم يظهرون على حقيقتهم» فتجد أهل بلدهم أعرف ہم 
ويتكلمون ويظهرون ما عندهم من حقائق؛ لذلك قال الإمام ابن عبد البر 


۳ 


-رحمه الله-: "لم يكن من آهل بلده» ولم جرج عنه حکاء إن| ذكر عنه 
ترغيبا" لم يخرج له في الأحكام في الحلال والحرام» إن| خرج له في الترغيب 
والترهيب» وبعض أهل العلم كان يتهاون في في رواية الأحاديث التي فيها 
ترغيب وترهیب» ويشدد في أحاديث الأحكام. 

ثم قال - رحمه الله-: (ونقل الترمذي في علله عن البخاري أنه قال: لا نعلم 
مالكاً حدث عمن يترك حديثئه إلا عن عطاء الخراساني) هذا استثاء آخرء 
لكن ها هنا الصواب ليس مع البخاري -رحه الله- بل الصواب مع الإمام 
مالك في تخريجه عن عطاء الخُرساني؛ لأن عطاء الخُرساني الصحيح فيه أنه 
حجة» وليس فقط ضعيفاء لاء بل وحجة أيضاء وشذ الإمام البخاري - 
رحه الله- بحكمه على عطاء الخُرساني بالترك. 

قال -رحمه الله-: (وقد ذكرنا فيم| تقدم أن عطاء الخراساني ثقة» عالم رباني» 
وثقة كل الأئمة ما خلا البخاري» ولم يوافق على ما ذكره» وأكثر ما فيه أنه 
كان في حفظه بعض سوء) فها هنا إذن شذ الإمام البخاري - رحمه الله- في 
حكمه على عطاء الخُرساني» وهذا كي نعلم أن الإنسان مهما بلغ في العلم 
ومهما بلغ في التثبت» وفي معرفة الرجال» أو معرفته في فنه تأتيه لحظات 
وأحايين يشذ ا ويخطى؛ لآن الإنسان من طبعه خطاء, فهذا يفيدنا ننا لا 


٤ 


نأخذ كلام عالم من العلماء» أو طالب علم بالتسليم مطلقاء الحجة في 
البرهان» في الدليلء لا بد من وجود الدليل ولا بد أن نتأمل الدليل» وأن 
نعرف أنه صواب أو خطأء الاستدلال به هل هو صواب أم خطأ؟ قبل أن 
نسلم للقائل بقوله. 

ثم قال: وقال الترمذي -رحه الله- نفسه -تلميذ البخاري-» وانظروا إلى 
إنصاف السلف - رحمهم الله- ما كانوا يتعصبون لأحد الترمذي كان من 
تلاميذ البخاري» ومن محبيه» ومن المقربين إليه» انظر ماذا يقول في تضعيف 
البخاري لعطاء الخُرساني» قال الترمذي - رحمه الله-: "وعطاء الخرساني 
روى عنه الثقات من الأئمة مثل: مالك ومعمر وغيرهماء ولم أسمع أحدا 
من المتقدمين تكلم فيه بشيء" سيأتي كلام الترمذي -رحمه الله-. فلم يقر 
شيخه على ما ذکره» وعندما رأى شيخه تفرد بهذا الحکم» وخالف من سبقه 
من الآئمة المتقدمين عليه؛ ترك قول شيخه لقول أئمة الإسلام وهذا الذي 
ينبغي لطالب العلم أن لا يتعصب لأحد من الرجالء فإذا وجد شيخه قد 
تفرد بحکم» أو تفرد بقول أو أخطأ فيه وظهر له أن الحق في خلافه ؛ وجب 
عليه أن يترك هذا القول» وأن يدور مع الدليل حيث دار فالعبرة بالدليل 


(قال شعبة: حدثنا عطاء الخرساني» وكان نسياً) كان ينسى. 

(وقال ابن مین عده هو ثبت وكان كثير الأرسالءثقله نة اللاي 
وكان سفيان الثوري يحث على الأخذ عنه» ووثقه الأوزاعي» وأحمد. 
ويحيى» ويعقوب بن شيبة» ومحمد بن سعد» والعجلي» والطبراني» 
والدَارَقطني) كل هؤلاء وثقوه» فلا يؤخذ إذن بكلام الإمام البخاري - 
رحمه الله-. 

(وقد بين الترمذي في علله أن ما ذكره البخاري لا يوافق عليه» وأنه ثقة 
عند أكثر اع الحديث. 

قال: ولم أسمع أن أحداً من المتقدمين تكلم فيه. 

وقال يعقوب بن شيبة: هو ثقة ثبت» قال: وهو مشهورء له فضل وعلم 
ومعروف بالفتوى والجهاد» روى عنه مالك بن أنس وكان مالك ممن ينتقي 
وان 

وأما الحكاية عن سعيد بن المسَيِّبٍ أنه كذبه فيها روى عنه فلا تثبت. 

وقد كذب ابن السب عكرمة» ولم يتركه البخاري بتكذيبه) يعني: إذا كان 
البخاري قد تعلق بكلام سعيد ابن الْيّب في كلامه في عطاء بن يسار, 


3 


امه كذللك أن ير 3 عك مه فان انم الي كاب غك م اذا قله 
عطاء ولم يترك عكرمة؟ كان يلزمه هذا. 

ثم قال: رول ع له واعتذر عن تكذيب من كذبه في كتاب "القراءة 
- رحمه الله- كلام مالك في ابن إسحاق» وأن مالكا يغمز في ابن إسحاق» 
إنا هو في مسألة واحدة» لا في كل جوانبه. 

قريش» وقد أكثر عنهما في الموطأً. وهما تمن يحتج بهما. 

ولم ينج كثير من الناس من كلام بعض الناس فيهم» نحو ما يذكر عن 
قبلهم. وتأويل بعضهم في العرض والنفس. 





ولم يلتفت أهل العلم في هذا النحو إلا ببيان وحجة» ولم تسقط عدالتهم إلا 
ببرهان ثابت وحجة» انتهى) هذا هو الأصل في كل من ثبتت عدالته: لا 
تسقط عدالته إلا بجرح مفسر قادح. 

يوجد جرح مفسر قادح» ويوجد جرح مفسر غير قادح» فإذا كان الجرح 
مفسرا قادحاء عندئذ ترد رواية هذا الشخص الذي عدّل ولا نبالي بتعديله» 
لکن إذا لم يوجد فيه جرح مفسر قادح» فهذا نبقى على تعديله الذي عدل 
عليه» وإلا فلا يكاد يسلم أحد من الجرح خصوصا في زمننا هذاء زمننا هذا 
الذي ضعفت فيه التقوى والورع في الطعن في الآخرين» وكثرت فيه 
حظوظ الأنفس من حب للرياسة والتصدر وتعظيم النفس على حساب 
الآخرين؛ لذلك نحن نوصي دائ) بأن الجرح والتعديل يؤخذ من أهله 
يؤخذ من العلماء الذين عرفوا بنصحهم» عرفوا بأنهم يتكلمون في الرجال 
من أجل حفظ الشريعة» ومن أجل الدفاع عن كتاب الله» وسنة رسول الله 
َك لا من كل من هب ودب. 

ثم قال - رحمه الله-: (وعطاء المخراساني أحق أن يعتذر عا قاله ابن الْسَيّبِ 
إن صح» فإنه أعظم وأجل قدراً من عكرمة» بل لا نسبة بينه) في الدين 
والورع) كل هذا الكلام يلزم الإمامٌَ البخاريء لماذا تركت عطاء الخرساني» 


۸ 


واعتمدت على عكرمة في صحيحك؟ ابن السب قد تكلم فيه؟ وقد تكلم 
في عكرمة أيضاء فإما أن تترك الاثنين» أو تعتمد على الاثنين. 

(وزعم البخاري أن عبد الكريم أبا امي مقارب الحديث» وهو عند جميع 
الأثية ساعد اديت ا ليس بين -حديثه وبين حديث الثقات: قرب 


البتة) مقارب الحديث: أى: حديثه يقارب حديث الثقات. 


(ومن ذلك قول ابن الَدِيني: كل مدني لم يحدث عنه مالك ففي حديثه شيء) 
هذا قول آخر الآن» لاحظ ماذا؟ يقول (ابن المدِيني: كل مدني لم يحدث عنه 
مالك ففي حديثه شيء) هذه طريقة عكسية الآن: 
- الأول قال: أن كل من روى عنه مالك فهو ثقة. 
- الآن ابن المِيني يقول: (كل مدني) يعني:من أهل المدينة ( يحدث 
عنه مالك ففي له شيء) 
قال ابن رجب -رحمه الله-: (وهذا على إطلاقه فيه نظر» فإن مالكاً ل 
يحدث عن سعد بن إبراهيم» وهو ثقة جليل متفق عليه) فهذه 
التعميمات التي يطلقها أمثال هؤلاء العلماء الكبار: الإمام أحمد. 


وعلي بن المديني» وغيرهماء هذه تحمل على الأغلب لا على عمومها 
كما تدل عليه الفاظها. 
(ونظير هذا قول عبد الله بن أحمد الدورقي: كل من سكت عنه يحيى بن 
مَعين» فهو ثقة) وفي هذا أيضا نظر. 
(ومن ذلك قول آبي داود: مشايخ حريز بن عثمان كلهم ثقات. 
وقول أبي حاتم في مشايخ سليمان بن حرب كلهم ثقات) كل هذا لا يسلم 
على إطلاقه ى) ذكرناء فإننا وجدنا أن الحقيقة تخالف ما ذكروا. 
القاعدة التى بعدهاء قال المؤلف -رحه الله-: (قال الحسين بن فهم: ثلاثة 
أبيات كانت هم عند يحيى بن مَعِين من أشر قوم:) ثلاثة أبيات: يعني: آهل 
بيت ثلاثة» أهل بيت يعنى: أهل بيت وأهل بيت وأهل بيت. 
قال: (هم عند يحبى بن معن من أشر قوم: 
احبر بن قَحْدَّم وولده) هؤلاء أهل بيت (وعلي بن عاصم وولده) هذه 
المجموعة الثانية (وآل أبي أويس) هذه المجموعة الثالثة (كلهم كانوا عنده 
ضعافا جدا) عند يحيى بن مَعين. 


١ 


قال العَمَيّلٍ: في حديثهما يعني المحَبَر وأباه وهم وغلط. 

وأما ولد لحب فلا يعرف منهم سوى داود» وهو ضعيف جداًء وسئل عنه 
شبه لا ىء» كان يدري ذاك إيش الحديث؟ ويقول أحمد على الإنكار) لأنه 
ضعفه حجدا. 

(وقال ابن معين عنه: لم يكن كذاباًء وكان قد سمع الحديث بالبصرة» ثم 
صار إلى عبادان فصار مع الصوفية فنسي الحديث وجفاه» ثم قدم بغداد 
فجاءه أصحاب الحديث فجعل يخطىء ف الحديث» لآنه ل تجالس أصحاب 
اكت 

البخاري في "صحيحه") هذا ذكره للتنبيه کی لا يحصل الخلط» ويظن أنه 
من أولاد احبر بن قَحَدَّم. 

(وأبان بن الْمَحَبر شامي) أيضا ذكره كي لا يحصل الخلط» وهذا ليس من 
أولاد ذاك. 


(وهو ضعيف» وليس من هؤلاء بشيء. 


ومن ولد الْمُحَبَرَ بن قَحْدَّم الوليد بن هشام المَحْدَّمِيء وقد روى الوليد بن 
هشام هذا عن المُحَبّر بن قَحْدَّم عن جده. أبي قَحْدَّم سليمان بن ذكوان عن 
أنسء عن النبي ي : "أسلم سالمها الله. وغفار غفر الله لها". 

وأما علي بن عاصم:) هؤلاء أهل البيت آخرون. 

(وأما علي بن عاصم: 

فهو علي بن عاصم بن صهيب بن سنان الواسطي يكنى أبا الحسن. 

وقد رماه طائفة بالكذب منهم يزيد بن هارون وغيره. 

اشا ا ف 

وكان أحمد بحسن القول فيه» ويوثقه» ويحدث عنه ویقول» أنه يخطىء. 
وأنكر ذلك ابن معين عليه. 

وما أنكر على علي بن عاصم روايته عن محمد بن سوقة عن إبراهيم» عن 
الأسود عن عبد الله» عن النبي 4 : "من عزى مصابا فله مثل أجره" . 
وقد تابعه عليه قوم من الضعفاء. وقد سبق الكلام عليه مستوفى في كتاب 


الجنائز. 


وأما ولد علي بن عاصم فله ابنان: 

أحدهما: اسمه عاصم» وكان ابن معين يذمه» وقال مرة: كذاب ابن كذاب. 
وكان أحمد يوثقه ويقول: هو صحيح الحديث قليل الغلط. وقال أيضاً هو 
وخرج له البخاري في صحيحه. 

والآخر اسمه الحسن) أي: الابن الثاني لعلي بن عاصم اسمه: الحسن. 
(وقد ضعفه ابن معين» وقال: ليس بشيء. 

وقال أبو حاتم: محله الصدق. 

وقال ابن عدي: الحسن وعاصم ابنا علي خير من أبيهماء وليس لما من 
الاك ميق عا اها 


فاب أويس انمه عبد الله بن فييك الله بن أويس .بن مالك ين آي حامر 
الأصبحي المدني» ابن ابن عم مالك بن أنس. 

ضعفه يحيى. وقال مرة: صدوق وليس بحجة. 

وقال أحمد: صالح. 

وقال ابن المديني: كان عند أصحابنا ضعيفاً. 

وقال الفلاس: فيه ضعف» وهو عندهم من آهل الصدق. 

وقال أبو حاتم: صالح بانع قل كانه ا وقال أبو حاتم: يكتب حديثه. 
ولا يحتج به» وليس بالقوي. وخرج حديثه مسلم في صحيحه. 
ولةولدان: 

أحدهما ؛ اا فق أ أويس: : وقد خرج حديثه الشيخان في صحيحه|. 
وضعفه ابن معين والنسائي. وقال أبو حاتم: مغفل محله الصدق. 

وقال البرّقاني: قلت للدًا رَقَطني : لى ضعف النسائي إسماعيل بن 


اس 


فقال: ذكر محمد بن موسى الماشمي» وهذا أحد الأئمة» وكان أبو عبد 


الرحمن يعني النسائي يخصه ما لم يخص به ولده» فذكر عن أب عبد الرحمن 


النسائي أنه قال: حكى لي سلمة بن شبيب عنه» قال: ثم توقف أبو عبد 
الرحمن) أي: لم يكمل الحكاية» سكت. 
( قال: فما زلت بعد ذلك أداريه أن يحكي لي الحكاية» حتى قال لي: قال 
سلمة بن شبيب: سمعت إساعيل بن أبي أويس يقول: ربا كنت أضع 
اديت اها ا5ا اا ق کے وفيا مک 

1 ي سيء في) بينهم 
قلت [لداواطم ذم سكن اك اع لين و 
قال: الوزير كتبتها من كتابه وقرأتها عليه يعني ابن خنزابة. 
والثاني أبو بكر: واسمه عبد الحميد) الابن الثاني لعبدالله. 
(والثاني أبو بكر: واسمه عبد الحميد. وقد خرج له الشيخان. 
ووثقه ابن معين وغيره. وهو أوثق من أبيه بکشر» قاله أبو داود وغيره. 
5 
وضعف ابن عبد البر أبا أويس وابنيه» وقال: هم ضعاف لا يحتج بهم» 


ولعل مستنده في ذلك ما ذكرناه أولاً عن يحيى بن معين. والله أعلم. 


١6 


ويلتحق بهؤلاء من البيوت الضعفاء» عطية بن سعد العَوْفي وأولاده) زيادة 
على أهالي البيوت الذين تقدمواء الثلاثة الذين ذكرهم يحيى بن مَعين» زاد 
الآن ابن رجب بعض آهل بيوت آخرين» منهم: عَطِية بن سعد العَوفي 
وأولاده. 

(أما عطية: فضعفه غير واحد» وقد تكرر ذكره في الكتاب غير مرة. 

وأما أولاده» فقال العقَيّلٍ: عبد الله بن عطِية بن سعد» عن أخيه الحسن بن 
عطِية» ولا يتابع على حديثه. 

ولهما أخ ثالث يقال له: عمرو بن عَطِية» ويقار.ب! في الضعف وقلة الضبط. 
وقال البخاري: عبد الله بن عطية بن سعد العَوَفي عن أخيه الحسن بن 
عطية» هو أخو محمد لم يصح حديثه. 

والحسن بن عَطِية الذي روى عنه أخوه عبد الله» ذكره البخاري» وقال: 
ليس بذاك» وضعفه أبو حاتم. وذكره ابن حبان في ثقاته» وقال: أحاديثه 


ا 


وخرج له أبو داود حديثاً واحد 


ومحمد بن عطية أخوهم الذي أشار إليه البخاري يروي عن أبيه» قال 
البخاري: يروي عنه أسيد الحمال) كذا عندي في النسخة: (الحمال) وفي 
ترجمته في التهذيب: "الال . 

( يروي عنه أسيد الحمال عجائب. وذكره العْمَيّلٍ في الضعفاء فيمن اسمه 
حمد. 

وكذا ذكره ابن حبان» ولكنه لم يطلق عليه الجرح, لأنه تردد في نسبة النكارة 
الواقعة في حديثه بين أن تكون منه» أو من أبيه» أو من أسيد بن زيد الراوي 
عنه. 

وخالف في ذلك الدَارَقَطْنِي وقال: محمد ليس من أولاد عَطِية لصلبه» إن 
هو محمد بن الحسن بن عطية. 

ثم قال: ثنا أحمد بن محمد بن سعيد الهمذاني» هو ابن عقدة) وابن عقدة: لا 
يحتج به» ولا بروايته (قال: قلت لمحمد بن سعد بن محمد العوفي: محمد بن 
عَطيةء الذي روى عنه أسيد بن زيد» من هو؟. 

قال: ليس لعَطِية ابن يقال له محمد, إن| هو جده محمد بن الحسن بن عطية 


بن سعد نسبه أسيد إلى جده. 


وللحسن بن عَطية ولدان: 

أحدهما: الحسين بن الحسن بن عَطِية» كان قاضي بغداد. 

ضعفه ابن معين» وأبو حاتم» وغيرهما. 

والآخر محمد بن الحسن بن عطية. 

قال ابن معين: ليست بمتقن» وقال أبو حاتم: ضعيف. وقال ابن حبان: لا 
يجوز الاحتجاج به إذا نفرد» وخرج له أبو داود في كتابه. 

وزعم ابن حبان أنه محمد بن الحسن بن سعدء ابن أخي عطية بن سعد 
ووهمه الدَارَقَطني في ذلك وقال: إنم) هو محمد بن الحسن بن عَطية بن سعد 
العَوْف بلا شك» نسبه محمد بن ربيعة الكلابي كذلك» ونسبه أيضاً ابن ابنه 
محمد بن سعيد بن محمد بن الحسن بن عطية بن سعد) هؤلاء: عطية بن 
سعد العَوَفٍ وأولاده. 

الآن عائلة جديدة: (ومنهم محمد بن عبيد الله العَرَرّمي: ضعيف الحديث. 
وقد ذكرنا له ترجمة مفردة في تقدم. 


وقد کرو كردق الكداب كثيرا. 


وابئة عيذ ال رهن بخ عمد بخ غبيد الله واه ميد بخ عبد ال رجن بخ عمك 
كلهم ضعفاء. 

قال الدَارَقَطْني فيا نقله عنه البرّقاني: محمد بن عبد الرحمن متروك» وأبوه 
وجده» وابن أخي محمد عباد بن أحمد بن عبد الرحمن العَرّْرَّمِيء قال: 
الدَارَقطني: هو متروك أيضاً. 

وروی ابن شاهين من طريق محمد بن عثان بن أبي شيبة: قال: سمعت أبي 
يقول: ذكرت لأبي نعيم: عبد الرحمن بن محمد بن عبيد الله العَرْرّمي» فقال: 
كان هؤلاء آهل بيت يتوارثون الضعف قرئاً بعد قرن. 

ومنهم: ولد عبد العزيز بن عمر بن عبد الرحمن بن عوف. 

قال أبو حاتم: هم ثلاثة إخوة) هذه عائلة جديدة. 

(قال أبو حاتم: هم ثلاثة إخوة: محمد وعبد الله وعمران أولاد عبد العزيز 
بن عمر» وهم ضعفاء الحديث ليس لهم حديث مستقيم. انتهى. 

ولعمران ابن يقال له عبد العزيز يكنى بأبي ثابت. ويقال له أيضاً ‏ ابن أي 


انت فإن أباه يكنى بای ثابت - أيضا ‏ وهو - أيضا ضعيف حدا. 


ولمحمد بن عبد العزيز ابنان: أحدهما إبراهيم يروي عنه يعقوب الزهري 
وإبراهيم بن المنذر ذكره البخاري في كتاب الضعفاء وقال: منكر الحديث. 
سكتوا عنه. 

وقال ابن عدي: منكر الحديث,؛ عامة أحاديثه مناكير» ولا يشبه حديثه 
حديث أهل الصدق. 

وقال يعقوب بن شيبة: لا علم لي به. 

والآخر أحمد يروي عن كتاب أبيه» ويروي عنه عبد الله بن شبيب» ويظهر 
أن جميعهم ضعفاء» لأن أحاديثهم منكرة» لا توافق حديث الثقات). 
عائلة بعدهاء عائلة جديدة: (ومنهم: ولد سلمة بن كهيل: 

وله ابناقة س و شد قاما ی قشعب دا راما ول قثن ص 
وقال أبو زرعة: هو ضعيف قريب من أخيه يعني يحيى. 

وليحيى ابن اسمه: إسماعيل» قال فيه الدَارَقطني: متروك. 

ولإسماعيل بن يحيى ابن اسمه إبراهيم. منكر الحديث» ضعفه غير واحد) 


هذه القاعدة بان 8 بعض العوائل الضعيفة» وهذه تفيدك 2 اختصار 


0 


الوقت» ومعرفة بحال هؤلاء القوم عندما يمر بك أحد يحمل اسم هذه 
العائلة التي ذكروا أن كل من ينتمي إليها من الرواة: ضعيف» تختصر 
الوقت على نفسك» وتتبنى ضعفه إذا كنت تقرٌ با ذكر. 

القاعدة التي بعدهاء قال: (قاعدة: في تضعيف حديث الراوي إذا روى ما 
يخالف رأيه) هذه القاعدة قاعدة مهمة» كثير من أهل الحديث يعلل بها 
بعض الأحاديث المرفوعة» لكن هذه القاعدة ليست على إطلاقها كا 
سا 
قال - رحمه الله -: (قد ضعفه الإمام أحمد وأكثر الحفاظ أحاديث كثيرة بمثل 
هذا. 

فمنها: أحاديث أبي هريرة» عن النبي يك في المسح على الْحُمَن. 

ضعفه أحمد ومسلم وغير واحد) أي: أحاديث أبي هريرة في المسح على 
الحُقَْنء المسح على الخُمَْن ثابت من غير رواية أبي هريرة» لكن من رواية 
أبي هريرة يضعفونه العلماء» لماذا؟ سيأتي. 

(وقال: أبو هريرة) هذا هو السبب: (ينكر المسح على الخْمَيْن فلا يصح له 
فيه رواية) أبو هريرة نفسه ينكر المسح على القن من أصله» فكيف يروى 


۲١ 


عنه حديث عن النبي ياء ؟ فضعفوا الأحاديث المروية عن أبي هريرة في 
المسح على الخُمَيْن؛ لأنه ينكر المسح على الخُمَيْنَء فيستحيل أن يروي أبو 
هريرة سنة عن النبي ية في المسح على الُمَيْنه ثم ينكر الحكم من أصله. 
وهنا ما فيه احتالية أن نقول: "والله ربا اجتهد" لاء هنا إنكار لأصل 
المسألة» فيستحيل أن يأتي عنه حديث فيه رواية بالمسح على الحُمَيْنه ثم ينكر 
أبو هريرة المسح على القن على هذه الصورة؛ لذلك قالوا إذن: "ما ورد 
عن أبي هريرة من حديث في المسح على الحُمَيْن لا يصح" وحديث آبي 
هريرة خرجه ابن ماجه في المسح على الحُمَيْنء لكن هو وهم. 

(ومنها: أحاديث ابن عمر عن النبي بيا في المسح على الخُمَئْن ‏ أيضاً ‏ 
أنكرها أحمد. وقال: ابن عمر أنكر على سعد المسح على الحُمَيْن فكيف يكون 
عنده عن النبي ئ فيه رواية) ابن عمر أنكر على سعد بن أبي وقاص المسح 
على الخُمَيْن في العراق» حين توضاً ومسح على الخُقَيْن أنكر عليه ابن عمر 
ذلك» فكان ابن عمر ينكر أصل المسح على الحُمَيْن تماماء يعتبر أن المسح على 
الخفين لا الأصل له» حتى أرجعه سعد إلى أبيه إلى عمر فسأل عمر فأقر 
سعداء حتى علم ابن عمر أن هذا الفعل مشروع» فكيف تأتينا بعد ذلك 
رواية عن ابن عمر في المسح على الحُمَيْنَ!ء مثل هذا لا يقبل» لا شك في 


ا 


ذلك: أن هذا يكون وهما من بعض الرواة رفع حديث المسح على الخفين 
من رواية أبن قمر. 

(ومنها: حديث عائشة» عن النبي كَل ا قال للمستحاضة: "دعي الصلاة 
أيام أقرائك". 

قال أحمد: كل من روى هذا عن عائشة فقد أخطأء لأن عائشة تقول: 
الأقراء: الأطهار لا الحيض) لأن الحديث واضح» وتنصيص على أن معنى 
القرء هو الحيضء قال: "دعي الصلاة أيام أقرائك"» والقرء فيه خلاف 
أصلاء هل هو الحيضء أم الطهر؛ لأنه في اللغة العربية يآتي على المعنيين» 
وعائشة تقول بأن القرء هو الطّهرء فكيف يكون عندها حديث عن النبي 
ية منصوص على أن القرء هو الحيض؟! ثم بعد ذلك عائشة تخالفه» 
وتقول: القرء هو الطهر؟!. 

(ومنها: حديث طاوسء عن ابن عباس في الطلاق الثلاث. وقد سبق) 
يعني: تقدم حديف: کان الطَلَانُ عَلَ عَهْدِ رَسُولٍ اله َل » وَأ بكر 
ر ر سه 000 سل 


° م أ[ ۳ ۶ 
وَسَنَتَيْن مِنْ خلافة عَمَرَ طلاق الثلاث وَاحَدَة" إلى آخره» فهذا قالوا: أن 


N 


۳ 


ابن عباس أفتى بخلافه» فكيف تكون له رواية لذاك الحديث» وهذا 
الحديث قد أخرجه مسلم في صحيحه. فهذا يدل على أن مسلا لا يأخذ 
هذه القاعدة بالنسبة لهذا الحديث» وسأتي الكلام عليه -إن شاء الله-. 
(ومنها: حديث ابن عمر عن النبي 5 في فضل الصلاة على الحنازة. 
ذكر الترمذي» عن البخاري أنه قال: ليس بشيء» ابن عمر» أنكر على أبي 
هريرة حديثه) وهذا أيضا إنكار من ابن عمر للفضل الذي ذكره أبو هريرة 
في صلاة الجنازة» حديث أبي هريرة: "من صلى على جنازة فله قيراط» ومن 
تبعها حتى يُقضى دفنها فله قبراطان» أحدهما مثل أحد" فقال ابن عمر لأبي 
هريرة عندما سمع هذا ليت "اكثر علينا او خريرة'": أي: كالمتكر له 
قال: "فأرسل إلى عائشة فسأها عن هذا الحديث» فصدقت أبا هريرة» فقال 
ابن عمر -رضي الله عنهم|-: "لَمَدْ قَرَطْتا في قَرَارِيطً كَثِيرَة"» هذا يدلك على 
ماذا؟ على أن ابن عمر ما كان قد سمع بهذا الحديث أصلا وأنكره. فلم 
صدقت عائشة أبا هريرة في الحديث سلم به ابن عمر وأخذ به فلو كانت 
عنده رواية كهذه الرواية ما كان قد أنكر على أبي هريرة أصلاء فإذا جاءت 
رواية عن ابن عمر مبذاء إذن: فالرواية غير صحيحة عنه البتة؛ لأنه كان 
ينكر على أبي هريرة وهذا واضح. 


۲٤ 


قال: (ومنها: حديث عائشة: "لا نكاح إلا بولي" أعله أحمد في رواية عنه 
بأن عائشة عملت بخلافه) وذلك لأا أنكحت بنث أخيها عبد الرحمن 
وهو مسافر بالشام» أنكحت بنت أخيها بغير إذن أخيهاء بل هو أنكر عندما 
بلغه الأمر» فلم تر ذلك عائشة مبطلاء فكيف تروي حديث: "لا نكاح إلا 
بولي". 

لكن مثل هذا تدخيله الاجتهادات» ريما تروى حديت: "لا نكاح إلا 
بولي"» ثم بعد ذلك تجتهد» يخالف هذا الحديث حديثا آخر عندها يكون 
أقوى منه» أو يخالفه حديث فتحمل كل واحد منهما على وجه» أو على 
صورة: إلى آخره. 

لذلك قال العلماء في مثل هذه المسائل التي تدخلها الاجتهادات قالوا: 
"العبرة با روى الراوي لا با رآه". لا يهمنا رأيه لاء إذا خالف ما رواه 
فالعبرة با رواه لا بها رآه» فلا يضعف مثل هذا الحديث إذا كانت المسألة 
مسألة رأي رآه الصحابي» بعد أن روى حديثا عن النبي بيا فالصور التي 
ذكرت عن ابن عمر تختلف عن الصورة هذه التي ذكرت عن عائشة» وعن 


ابن عباس» وكذلك عن ابن عباس في الحديث الآتي. 


قال: (ومنها: حديث ابن عباس أن النبي بيه لما سئل عن الصبي: ألهذا 
حج؟ قال: نعم. رده البخاري) مع أن الحديث في صحيح مسلم (رده 
البخاري بأن ابن عباس كان يقول: أيه صبي حجٌ به ثم أدرك فعليه الحج) 
يعني: كلام ابن عباس هذا يخالف الحديث الذي رواه عن النبي بي لكن 
كذلك مثل هذا تدخله الاجتهادات» فابن عباس كلامه في حجة الإسلام, 
وحملوا حديث النبي بلا في حج الصبي على حج التنفل» فيؤجر على حجه 
وهو صبي» لكن إذا بلغ لا بد أن يجج حجة الإإسلام» إذن: هذه قضايا 
تدخلها الاجتهادات» فلا عبرة بمخالفة الصحابي للحديث الذي روا 
فنحن لنا والعبرة عندنا بها رواه لا با رآه عند المخالفة» لكن إذا أنكر إنكارا 
كما جاء عن ابن عمر أنكر الرواية نهائيا قال: "هذا لا يقوله النبي كَل" أو 
"ما قال النبي ية هذا" ثم بعد ذلك جاء عنه حديث بذلك؛ هذا يدل دلالة 
واضحة على أن هذا الحديث فيه وهم» أو خطأء فهناك فرق بين الصورتين 
والله أعلم. 

(قاعدة: في تضعيف أحاديث رويت عن بعض الصحابة) أي: مرفوعة 


(والصحيح عنهم رواية ما يخالفها) أي: ما يخالفها من الأحاديث» هذا 


۲٦٢ 


الصحابي يكون قد روى حديثين الحديث الأول يخالف الحديث الثاني 
فيضعفون أحد الحديثين بالثاني. 

قال: (فمن ذلك: حديث سعد بن سعيد» عن عمرة» عن عائشة» عن النبي 
ي "في النهي عن صلاتين: صلاة بعد العصر ... الحديث . 

أنكره أحمد والدارقطني وغيرهما: 

قال الدارقطني: المحفوظ عنها آنا قالت: "ما دخل على النبي بيه بعد 
العصر إلا صلى ركعتين") كأنها: "ما دخل علي النبي بي بعد العصر إلا 
صلى ركعتين" إذن: الآن رواية عائشة هذه تدل على أن النبي ياء كان يصلي 
ركعتين بعد العصرء وروايتها للحديث الأول فيه النهي عن الصلاة بعد 
العصر. 

قال: ره ألك: حديت يريد الشلك روفاد عن مادق عن غائشة: 
"كان النبي ية يصلي الضحى أربعاًء ويزيد ما شاء الله". 

أنكره أحمد. والأثرم» وابن عبد البر وغيرهم» وردوه بأن الصحيح عن 
عائشة قالت: ما سبح رسول الله ية سبحة الضحى قط) فهي هنا تذكر 


۷ 


عن النبي بي أنه ما صلى صلاة الضحى أبداء فكيف في الحديث الآخر 
تقول: "كان يصلي الضحى أربعاء التناقض واضح جدا بين الحديثين. 

قد ذكرنا في كتاب العلم فضل علم "علل الحديث"» وشرفه وعزته» وقلة 
أهله المتحققين به من بين الحفاظ والمحدثين. 

وقد صنفت فيه كتب كثيرة مفردة» بعضها غير مرتبة» 'كالعلل ' المنقولة 
عن يحيى القطان وعلي بن المديني» وأحمد ويحيى وغيرهم. 

وبعضها مرتبة» ثم منها ما رتب: 

على المسانيد. "كعلل الدارقطني"+ وكذلك. "مسد عل بن الملديثي" و 
"مسند يعقوب بن شيبة". هما في الحقيقة موضوعان لعلل الحديث. 
ومنها ما هو مرتب على الأبواب: "كعلل ابن أبي حاتم" و "العلل" لأبي 
بكر الخلال» وكتاب "العلل" للترمذي» أوله مرتب وآخره غير مرتب. 
وقد ذكر أبو داود في رسالته إلى آهل مكة» أنه ضرر على العامة أن يكشف 
لهم كل ما كان من هذا الباب فيما مضى من عيوب الحديث» لأن علم العامة 
يقصر عن مثل هذا) يعني: لا يذكر مثل هذه العلل في الأحاديث »لا تذكر 


۲۸ 


أمام العامة؛ لأن العامي يشك في كل أحاديث النبي بي بعد ذلك لا 
يتمكن من فهم مثل هذه المسائل. 
قال: (وهذا كا قال أبو داود فإن العامة تقصر أفهامهم عن مثل ذلك» ورب 


ساء ظنهم بالحديث جملة) أي: كله (إذا سمعوا ذلك. 


وقد تسلط كثير ممن يطعن في آهل الحديث عليهم بذكر شيء من هذه 
العلل) أرادوا أن يطعنوا على أهل الحديث بسبب كلامهم في العلل (وكان 
مقصوده بذلك الطعن في أهل الحديث حملة» والتشكيك فيه أو الطعن في 
غير حديث آهل الحجاز» ک| فعله حسين الكرابيبي) أي: ما لم يكن من 
حديث آهل الحجازء فيريد أن يطعن فيه» وما كان من حديث آهل الحجاز 
فعنده جيد (ک| فعله حسين الكرابيسي في كتابه الذي سماه "بكتاب 
المدلسين") أنكره الإمام أحمد وسيأتي (وقد ذكر كتابه هذا للإمام أحمد فذمه 


ذما شديدا. 


وكذلك أنكره عليه أبو ثور) أبوثور إبراهيم بن خالد» إمام كبير من الفقهاء 


المحدثين (وغيره من العلاء. 


۲۹ 


قال الروَذي: مضيت إلى الكرابيسي» وهو إذ ذاك مستور يذب عن السنة» 
ويظهر نصرة أبي عبد الله» فقلت له: إن كتاب المدلسين يريدون أن يعرضوه 
على آبي عبد الله» فأظهر أنك قد ندمت حتى أخبر أبا عبد الله) يعني: تراجع 
عنه قبل أن يصل إلى الإمام أحمد. إذا وصل إلى الإمام أحمد وتكلم فيك 
فسيسقطك (فقال لي: إن أبا عبد الله رجل صالح مثله يوفق لإصابة الحق» 
وقد رضيت أن يعرض كتابي عليه) أي: رضي بحكم الإمام أحمد على كتابه 
(وقال: قد سألني أبو ثور وابن عقيل» وحبيش أن أضرب على هذا الكتاب 
فأبيت عليهم. وقلت: بل أزيد فيه) نصحوه ولكنه أصرء وأراد أن يزيد 
عليه. 

(ولّج في ذلك وأبي أن يرجع عنه» فجيء بالكتاب إلى أبي عبد الله) وصل 
الكتاب للإمام أحمد (وهو لا يدري من وضع الكتاب. 

وكان في الكتاب الطعن على الأعمش والنصرة للحسن بن صالح) 
الأعمش مدلس» والحسن بن صالح كان يرى السيف» فكان ينتصر 
للحسن بن صالح» وينكر على آهل الحديث عدم قبول روايته» ويرد على 


أهل الحديث» ويغمز في قبوهم لرواية الأعمش. 


(وكان في الكتاب: إن قلتم: إن الحسن بن صالح كان يرى 5 الخوارج 
فهذا ابن الزبير قد خرج. 

فلا قرىء على أبي عبد الله» قال: هذا قد جمع للمخالفين ما لم يحسنوا أن 
جرا به سذرواغة هذاء ودى عنه: 

وقد تسلط بهذا الكتاب طوائف من آهل البدع من المعتزلة وغيرهم في 
الطعن على أهل الحديث» كابن عباد الصاحب» ونحوه. 

وكذلك بعض آهل الحديث ينقل منه دسائس» إما أنه يخفى عليه أمرهاء أو 
لا يخفى عليه» في الطعن في الأعمش» ونحوه كيعقوب الفسوي» وغيره. 
وأها آهل العلم والمعرفة والسنة والجاعة» فإن| يذكرون علل الحديث 
نصيحة للدين وحفظاً لسنة النبي بيه وصيانة لحاء وتمييزاً ما يدخل على 
رواتها من الغلط والسهو والوهم ولا يوجب ذلك عندهم طعناً في غير 
الأحاديث المعلنة» بل تقوي بذلك الأحاديث السليمة عندهم لبراءتها من 
العلل وسلامتها من الآفات. فهؤلاء هم العارفون بسنة رسول الله ية حقاً 


وهم النقاد الجهابذة الذين ينتقدون انتقاد الصيرفي الحاذق للنقد البهرج من 


۳١ 


الخالصء وانتقاد الجوهري الحاذق للجوهر ما دلس به) يعني: علم العلل 
يتكلم فيه طائفتان من الناس: 

- طائفة تريد أن تطعن في حديث النبي كَل . 

- وطائفة أخرى تريد أن تحفظ به حديث النبي كَل . 

فليس كل من صحح أو ضعف قبل قوله في حديث النبي ڳلا حتى 
تثبت عندنا عدالته وإمامته وصدقه» وصدق نيته في كلامه في حديث 
رسول الله ية تحسينا وتصحيحا وتضعيفا. 

وإن ما يؤسف له حقيقة: أنك تجد بعض طلبة العلم ينقلون عن بعض 
الذين هم بعيدين كل البعد عن الدين» لا يتدينون» ويرتكبون أنواعا من 
أنواع المفسقات» ولكنهم يشتغلون بهذا العلم» ويحققون ويحكمون على 
الأحاديث؛ فتجد بعض طلبة العلم يقول لك: "صححه فلان» حسنه 
فلان"» فلان يا إخوان ليس ناصحاء ولا متنا على دين الله» يصحح 
بالموى» ويضعف بالهوىء إذ تقوى وصلاح في قلبه ما فيه! فكيف تأمنه 
على دين الله تبارك وتعالى» ثم تقول: "صححه فلان" و"ضعفه فلان" 


لمجرد أنه محقق» يشتغل متاجرا بتحقيق كتب السنة» فالتصحيحات 


۳۲ 


والتضعيفات» والأحكام على الأحاديث؛ لا تؤخذ من كل من هب ودب» 
وكل من خط خطا في ورقة» لا تؤخذ التصحيحات والتضعيفات 
والأحكام على الأحاديث إلا من شخص تثق بعلمه» وتثق بدينه. 

هذا ما أردنا أن نذكره في درسنا اليوم» والحمد لله قد أتهمنا سلسلة كاملة 
في هذا العلم: بدأنا بالمصطلح» ثم تكلمنا عن الرجالء ثم أنبينا بهذا 
الكتاب في علم العلل» والحمد لله على توفيقه» نسأل الله -سبحانه وتعالى- 


أن ينفعنا وإياكم بذلك» وبارك الله فيكم. 


7 





تفريغ درس: "طرق ال لبحث عن الحديث, وجمع الطرق”" للشيخ علي 
الرملي 
-حفظه الله تعالى- 
الحمد لله. والصلاة والسلام على رسول الله» أما بعد: 
فدرسنا اليوم: هو في طريقة البحث» وتخريج الحديث» البحث عن 
الحديث كي تصل إلى أصل له أو جمع طرق الحديث» له طريقة متبعة» اليوم 
نقسم هذه الطريقة إلى قسمين: 


أنتم علمتم -بارك الله فيكم - أن الحديث لا يمكن أن نعرف خطأه. أو 
أن نتبين هل فيه علة أم لا إلا بجمع طرق الحديث. فاليوم نبين لكم كيفية 
جمع طرق الحديث» وكيفية الوصول على أصل الحديث إذا سمعت به. 
الطريقة اليدوية والطريقة الإلكترونية: 
### ندا أولا بالطريقة اليدوية: هذه الطريقة تعتمد اعتمادا كبيرا جدا على 


١ 











كتب الفقه» كتب التخريج» كتب الرجال؛ تحتاج منك هذه الطريقة معرفة 
كبيرة بكتب العلم هذه» وما تحتاجه من معرفة هذه الكتب هو موضوعهاء 
وطريقة ترتيبهاء موضوع كل كتاب» وطريقة ترتيبه» كي تتمكن من إخراج 
الحديث منه. 

مثلا تحتاج إلى معرفة صحيح البخاري: ما هو موضوعه؟ جمع أحاديث 
النبي ي ولا يختص بنوع دون نوع من الأحاديث» شرطه؟ أن يكون 
الحديث صحيحا على شرطه؛ كيف رتبه؟ رتبه على الأبواب الفقهية» إذا 
علمت هذا عن صحيح البخاري عرفت كيف تصل إلى الحديث منه. 
وكذلك بقية الكتب. 

# الآن هذه الطريقة اليدوية» إما البحث فيها يكون عن طريق المتن» أو عن 
طريق الإسناد: بالنسبة للبحث عن طريق الإسناد: 

- تحتاج أن تعرف صحابي الحديث» أو مَن تحته إذا لم يكن في الحديث 
صحابي» كأن يكون مرسلاء تحتاج أن تعرف من تحته» أو أن تعرف 
الصحابي ومن تحته» وإذا كان عندك الإسناد كاملا فيكون أفضل وأحسن 


وأسهل في البحث. 


وصحابي الحديث ربا يكون صحابيا مكثرا كأبي هريرة مثلاء وربا يكون 
ا ی و ی ای قار فاة: 

فإذا كان الصحابي مقلا فطريقة البحث عن حديثه سهلة: 

ترجع إلى الكتب التي رتبها أصحابها على ماذا؟ على مسانيد الصحابة وفي 
الغالب هي مرتبة على الحروف الهجائية» فتنظر أين رواية العرباض بن 
سَارية وتنظر في أحاديثه تجد الحديث الذي تريده» تبحث في مسند أحمد 
مثلاء أو في مسند الُميديء أو في مسند البزار» أو في مسدد أبي يعلى» أو في 
المعاجم التي صنفت على طريقة المسانيد: كمعجم الطبراني الكبير. 
روخف أضاق كنت الصحابةةاق الب :الى ألذف رة الصحابة: 
كمعرفة الصحابة 5 نُعيم» ومعرفة الصحابة لابن مد و 
الصحابة للبغوي» وكذلك كتاب الصحابة لابن قانع» هذه كتب صحابة 
مسئدة. 

ويوجد كتب غير مسندة في معرفة الصحابة: ككتاب الاستيعاب لابن 
عبدالبر» والإصابة للحافظ انق حجر» هذه وإن کان لیت ستل 05 


ولت هي ا اجرلا ا للحديك: الآ أن أضيعايا تن الممكن أن 


يرشدوك إلى من أخرج الحديث» وخصوصا "الإصابة" وهو أفضل كتاب 
في معرفة صحابة رسول الله كَل الحافظ ابن حجر عندما يذكر لك 
الصحابي يذكر له حديثا أو حديثين» يذكر من خرّج هذا الحديث فيسندك 
إلى ماذا؟ إلى أصل الحديث فترجع إليه وتقف على أصل الحديث» وكذلك 
كتاب الآحاد والمثاني لابن أبي عاصم» ترجع إليه أيضا فربم| تجد ما تبحث 
غنه هنا 

- أما إذا كان الصحابي مكثرا فهذه الطريقة ستكون عسرة صعبة» يعني: 
عندما تعلم بأن الحديث الذي تبحث عنه من حديث أبي هريرة مثلاء 
تذهب إلى مسند الإمام أحمدء وتريد أن تبحث عنه هناك »كم ستمكث 
وأنت تقرأ في مسند أبي هريرة» هذا يحتاج إلى وقت طويل. 

إذا كنت تعرف من الراوي عن أبي هريرة» سيكون الأمر أقرب وأسهل» 
يوجد كتب اسمها كتب الأطراف. مثل: "تحفة الأشراف بمعرفة 
الأطراف" لليرّي» وكذلك كتاب: "إتحاف المهرة بأطراف العشرة" 
للحافظ ابن حجر » هذه كتب الأطراف ماذا يفعل أصحابها؟ يذكرون 
طرف الحديث» أوله فقط» يذكرون أوله فقط» ممكن يكملون الحديث» 
بعضهم يكمل» يذكر الحديث كاملاء والبعض يذكر فقط الطرف الأول 


٤ 


منه» حتى تعرف ما هو الحديث الذي يتكلم عنه» ثم بعد ذلك يبدأ بذكر 
الأسانيدء ويذكر لك هذه الأسانيد من خرّجها. 

ممكن أن يكون كتاب الأطراف مختصا ببعض الكتب لا عموماء وممكن أن 
يكون عاما. 

كتاب تحفة الأشراف للمزي مختص بالكتب الستة فقط, فإذا كان الحديث 
الذي تبحث عنه في الكتب الستة ستجده» فإذا عرفت مثلا صحابي الحديث 
والراوي عنه؛ ترجع إليه» مرتب الكتاب على ترتيب الصحابة على حروف 
انما 

مثلا تبحث عن حديث التضحية بكبشين» تعلم أن الحديث يرويه حماد بن 
زيد عن عبدالعزيز بن صهيب عن أنس بن مالك» عندك بعض الإسناد من 
فوق حماد بن زيد عن عبدالعزيز بن صهيب عن أنس بن مالك» ماذا تفعل؟ 
تأتي إلى المجلد الأول: نس يبدأ بحرف الألف» ألف نون. في المجلد الأول 
تبحث عن اسم أنس تجده» ثم رتب الرواة عن أنس» رتبهم على حروف 


المجاء. كذلك تبحث عن رواية عبدالعزيز عن أنس تجدهاء ثم تبحث عن 


رواية: هماد بن زيد عن عبد العزيز عن آنس» ثم تبحث عن الحديث الذي 
تريد» فستجده إذا كان في كتب الستة بهذا الإسناد ستجده في هذا الكتاب. 
كذلك إتحاف المهرة بأطراف العشرة» ولكن إتحاف المهرة أوسع من تحفة 
الأشرافء فقد ذكر الحافظ ابن حجر أنه أدخل فيه كتبا كثيرة» فإذا كنت 
تحفظ صحابي الحديث والراوي عنه سيسهل عليك البحث في هذا 
الكتاب» كذلك في كتب المسانيد» بعض المسانيد تجدهم يرتبون الرواة عن 
الصحابي على حروف المجاء كا هو الحال في كتب الأطراف» يسهل عليك 
البحث في هذا الكتاب إذا كان على هذه الصورة. 

- وهناك أيضا فهارس: من الممكن أن تستعين بهاء كثير من الكتب 
الموجودة اليوم من كتب السنن تجد في آخرها فهرساً للصحابة المذكورين 
في الكتاب» وتجد أيضا فهرساً للرواة عنه» فيذكر لك مثلا رواية عبد العزيز 
بن صهيب عن أنسء ويذكر لك أرقام الأحاديث التي وردت في الكتاب 
بهذا الإسنادء هذه أيضا تعينك في البحث» كثير من كتب السنن والمسانيد 


مفهرسة ذه الطريقة» هذا إذا عرفت صحابي الحديث. 


نرجع إلى طريقة المتن: وهذه الأكثر استعمالاً؛ لأننا في الغالب نحفظ كلمة 
من الحديث» أو طرف الحديث» أو معنى الحديث» أو كلمة غريبة في 
الحديث» أو كلمة تميزة في الحديث» أو وصفا معروفا في الحديث» انظر هذه 


الدرجات كل واحدة ها طريقة في البحث بها. 


طريقة المتن: 

- إما أن يكون عندك طرف الحديث: أوله. 

0 أو أن تكون تعلم كلمة بارزة في الحديث. 

- أو لا تعلم إلا موضوع الحديث 
هذه ثلاث حالات. 

- إذا كان عندك طرف الحديث» مثلا تحفظ من الحديث: "إن) الأعمال 
بالنيات” فقط» لا تعرف عن الحديث إلا هذاء ماذا تفعل؟ بالنسبة 
لكتب السنن كثير منها اليوم مفهرس في آخر كل كتاب فيه فهرس 
لأطراف الأحاديث التي في الكتاب» تمكن أن ترجع إلى هذه الكتب 
كتابا كتابا وتنظر فيهاء لكن هذه الطريقة طويلة» يوجد طريقة أخصر 


عندنا كتاب اسمه: "موسوعة أطراف الحديث النبوي الشريف" 


للرّغلول يضع لك طرف الحديثء إما طرفه من أوله» أو من وسطه. 
أو من آخره؛ ثم يذكر لك من خرّج هذا الحديث. لا يشترط أن يذكر 
افو زات كر املتد و PR‏ اونا كو 
عزاك إلى مصدر ذاك المصدر يعزوك إلى الآصلء كأن يعزوك مثلا إلى 
001 کے عاب قزم کرت ا رجت اليك 
هناك» ويذكر لك الرَيلّعي من خرج الحديث بإسناده» ورب| يعزوك 
لأصل الكتاب مباشرة» كأن يقول لك مثلا أخرجه البخاري في 
صحيحه» وأخرجه مسلم في صحيحه» الأصل فيك أن تعزو 
الحديث إلى ماذا؟ تعزو الحديث لأصله أي : للكتاب الذي أخر جه 
صاحبه فيه بإسناده» أخرجه فيه بإسناده هناك» إلى مثل هذا يعزى 
الحديث عند التخريج» عندما تريد أن تخرجه تقول: أخرجه 
البخاري» أخرجه مسلم» أخرجه أبو داود» أخر جه أحمد في مسنده» 
وهكذاء لماذا؟ لأن هؤلاء قد أخرجوا الحديث في كتبهم بأسانيدهم» 
أما ما تأي وتقول -ک| نرى في بعض كتب الذين هم بعيدون عن 
علم التخريج- تجده يقول: أخرجه الألباني في "السلسلة 


الصحيحة" طا هذا التصرف خطأء أخر جه تقال للكتاب الذي 


ذكر الحديث بإسناده. قل: أخرجه أحمد. أخرجه أبو داود» وهكذاء 
لك أن تقول خرجه الإمام الالباني في "السلسلة الصحيحة" لك أن 
تقول خرجه. لكن لا تقول: أخرجه يعني: كلمة أخرجه مختصة بمن 
خرج الحديث في صحيحه بإسناده» أما خرجه فتطلق على هذا وعلى 
هذا. 

إذن: صاحب "موسوعة الأطراف" يعزوك إلى ماذا؟ إما إلى الكتاب 
الذي خرج الحديث بإسناده» أو إلى من خرج الحديث وعزاك إلى 
أضلف: وكذلك کا «ذكرنا کر من الکی سوا كاد كيب 
التخريج» أو كتب السنن» أو كتب المسانيد» في آخرها فهارس 
بأطراف الأحاديث من الممكن أن ترجع إليها إذا عندك طرف 
الحديث» وتنظر فيهاء لكن "موسوعة الأطراف" هذه أسرع؛ لأنها 
شملت مجموعة من الكتب» هذا إذا كان عندك طرف الحديث. 
إذالم تكن تعلم طرف الحديث, ولكن عندك كلمة بارزة في الحديث 
ظاهرة» لا تستعمل كثيرا في ا حديث» يعني: ليست مثل: من» ولل 
وعن» وفي» مثل هذه الحروف» ولا هي مثل: جاء» وذهب» كلمة 


واضحة مثل: كلمة: (بطش) كما جاء في حديث: "خرج من يديه كل 


خطيئة كان بطشتها يداه" لاحظ ماذا عندنا الآن من كلمات هي مميزة 
"خرج من يديه كل خطيئة كان بطشتها يداه" عندنا كلمتان ممكن أن 
نكما هنا كلمة* (خطيتة) وكلمة هاذا؟ وكلمة (بط) نح 
الكلمة وجردها من الزوائد كا تفعل في كتب المعاجم (بطشتها) ما 
هو أصلها عندما نجردها من الزوائد تصبح إيش؟ (بطشتها) 
نجردها من الزوائد نردها إلى فعلها الثلاثي» أو الرباعي فتصبح 
الكلمة ماذا؟ (بطش) عندنا كتاب مصنف لثل هذه الكلمات اسمه: 
"المعجم المفهرس ألفاظ الحديث النبوي" لأحد المستشرقين» جمع فيه 
أحاديث تسعة كتب: "الكتب الستة» ومسند الإمام أحمدء وموطاً 
الإمام مالك» ومسند الدارمي" فإذا كان الحديث الذي تبحث عنه 
في هذه الكتب ستجده في هذا الكتاب» نحن نبحث عن حديث 
"خرج من يديه كل خطيئة كان بطشتها يداه" جربنا الكلمة ظهرت 
عندنا كلمة ماذا؟ (بطش) بعد ذلك على حروف المعجم حرف ماذا؟ 
عندنا حرف الباء أول ما يبدأ هو حرف الآلف» نترك حرف الألف. 
ونذهب إلى حرف الباء» ثم بعد الباء ماذا؟ طاء نببحث في حرف الباء 


سيبدأً باء ألف. باء باء» باء تاء» باء ثاء» وهكذا يصل إلى ماذا؟ إلى باء 


طاء» وسيبداً باء طاء ألف» باء طاء باء» إن وجد طبعا كلمة في هذه 
التركيبة» إلى أن يصل إلى باء طاء شين» سنجد كلمتنا هناك (بطش) 
"خرج من يديه كل خطيئة كان بطشتها يداه" سنجده يضع لنا 
رموزاء ما هذه الرموز؟ قال في أوهما: (م طهارة 7””) يعني: مسلم في 
كتاب الطهارة» الباب الثاني والثلاثين» (دي وضوء 55) يعني: 
الدارمي في كتاب الوضوءء» الباب الخامس والأربعين» (ط طهارة 
2١‏ ط: للموطأء في كتاب الطهارة» الباب الحادي والثلاثين» أما 
(حم ۲ يعني: مسند الإمام أحمدء المجلد الثاني» صفحة 
۸ لاحظ مسند الإمام أحمد يعزوه بهذه الطريقة انتهى» إذا 
الحديث موجود في صحيح مسلم» في مسند الدارمي» وفي موطاً 
مالك وفي مسند الإمام أحمد. 

وهكذا... هذا إذا كنت تعلم كلمة بارزة في الحديث. 

الحالة الثالثة: لا أعلم كلمة بارزة في الحديث» ولا أعرف طرف 
الحديث» ولا أعرف صحابي الحديث» ولكنني أعرف موضوع 
الحديث» أبحث عن حديث في بالي هو في موضوع المال» أو في 


موضوع الزكاة» ماذا أفعل؟ هذه الطريقة التي هي طريقة البحث في 


المظان» ماذا نعني بالبحث في المظان؟ يعني: أين أظن أن أجد 
الحديث؟ أين يغلب على ظني أن أجد الحديث؟ هذا معنى البحث 
في المظان» فأنا أعرف الآن من الحديث موضوعه. أعرف أن الحديث 
في زكاة المال» ماذا أفعل؟ أذهب أولا إلى صحيح البخاري» كتاب 
الزكاة» وأبحث عنه هناك» أذهب إلى صحيح مسلم» كتاب الزكاة 
وأبحث عنه هناك. 
أريد أن أختصر الطريق: أذهب إلى أوسع كتاب فقهي مسندء أين 
أذهب؟ السنن الكبرى للبيهقي: إلى كتاب الزكاة وأنظر فيه» ثم 
كتاب سنن أب داود في كتاب الزكاة» كذلك كتاب واسع في المسائل 
الفقهية» أعرف حديثا في الأضاحي أذكر أن النبي كَله: "ضحى 
بكبشين" أين أجده؟ أجده في كتاب الأضاحي» أو في كتاب 
الذبائح» حسب تصنيف المؤلف. ممكن ما تجد عنده كتابا اسمه: 
كتاب الآضاحي» تجد عنده كتابا اسمه: كتاب الذبائح مثلاء تبحث 
عن حديثك هناك هذه الطريقة طريقة البحث بالموضوع» ليست 
يقة خاصة بالحديث, ممكن أن تبحث عن فتوى» تبحث أيضا: 


تنظر إلى الكتاب الذي هو كتاب الفتاوى مثلا للشيخ ابن عثيمين - 


رحمه الله- تذهب إلى كتاب الأضاحيء وتبحث عن موضوعك 
هناك مثلاء أو يكون الموضوع الذي تريده موضوعا في الآداب» 
تذهب إلى كتاب الآداب وتبحث عنه» لذلك قلنا لكم بن المسألة 
تعتمد اعتمادا كبيرا على ماذا؟ على معرفة الكتب. 

ولا تنس أن هناك كتبا صنفت في مواضيع خاصة. هذه ينبغي أن 
تكون على بالك» مثلا في المال عندنا كتاب اسمه كتاب الأموال لأبي 
عُبيد القاسم بن سلّام » هذا من المظان القوية جدا أن أجد الحديث 
الذي أريده هناك» عندنا كتاب اسمه: كتاب امراج ليحيى بن آدم 
أذهب وأبحث عنه هناك. 

أبحث عن حديث في العقيقة عندنا كتاب لابن القيم اسمه ماذا؟ 
"تحفة المودود في أحكام المولود" » العقيقة لما تعلق باذا؟ بالمولود. 
إذن: نذهب ونبحث عن الحديث هناك لعله يذكر لنا مصدره 
الأساسي. 

حديث ورد في تفسير آية؛ تفسير آية من سورة البقرة» الآية ثلاثة 
وثلاثون» تذهب إلى الكتب المسندة في التفسير» وتبحث عنه هناك» 


على رأسها: تفسير ابن جرير الطبري» وكذلك تذهب إلى التفاسير 


التي يذكر أصحابها خرجو الأحاديث التي يذكرونهاء كتفسير ابن 
كثير» يذكر لك ابن كثير بعد أن يسوق جملة من الأحاديث: أخرجه 
أحمد» أخرجه الببخاري» أخر جه مسلم» خرج لك الحديث» كذلك 
ا ا منشور للسيوطي» كتاب نفيس في هذا الباب» ترجع إليه مباشرة 
تجد الحديث هناك» ويخرجه لك يقول لك» خرجه فلان» وخرجه 
فلان» إلى آخره فترجع إليهم. 

وكذلك كتب التخريج مهمة جدا: ككتاب البدر المنير لابن الْلَقَنَ 
أو ككتاب نصب الراية للزيلعي» أو كتاب إرواء الغليل للعلامة 
الآلباني رحمه الله هذه كتب تخريج مرتبة على الأبواب الفقهية ككتب 
السنن» تبحث في الكتاب الذي تريده» وتخرج الحديث من هناك 
تجده جاهزا مخرجاء مذكور لك فيها جميع الطرق» ومن أخرجهاء 
ومن رواها؟ .. إلى آخره. 

أو كنت لا تعرف موضوع الحديث الذي تبحث عنه» ولكنك تذكر 
صفة معينة فيه: كأن تذكر مثلا أن الحديث يروى من طريق مالك؛ 
من رواية مالك عن نافع مثلاء أو من رواية مالك عن الزهري» 


وشت تة لساب فط آذك ان الا ساد من رو اة مالك عن 


الزهري» ماذا تفعل؟ تذهب وتبحث في مصنفات الإمام مالك, ربا 
يكون مالك قد أخرجه في الموطأء أو في غيره من كتبه» وقفت على 
الحديث عند البيهقي مثلا من رواية محمد بن إسماعيل البخاري» من 
الممكن أن يكون البخاري أيضا أخرجه في صحيحه» فتذهب 
وترجع إلى كتب البخاري» وتبحث عن الحديث هناك» تعرف صفة 
ثانية» تعرف أن الإسناد مسلسل؛ مسلسل بأي شكل من أشكال 
السلمل» بال الب القن ات فى اللات كات 
اللات لابق اروزىئ والمساسلات للشيوطى اا أو نكن 
الحديث من الأحاديث المشتهرة عند الفقهاء مثلاء أين تذهب؟ 
المقاصد الحسنة للسّخاويء الأحاديث المشتهرة» كذلك كشف 
الخفاء للعجلوني» وتبحث عن الحديث هناك. 

أو يكون ني الحديث كلمة غريبة: تذهب إلى أين؟ تذهب إلى كتب 
غريب الحديث: كغريب الحديث للحَربي» ربا تجده هناك مسنداء 
امهم أن تكون ني مثل هذا على علم ومعرفة بالكتب كي ترجع إليها 
عند الحاجة» هذه هي طريقة البحث. 


#أما عندما تريد أن تخرج حديثا: فسيكون أمامك الإسناد» وأمامك 
أا المكه ف عدة طرق في البحث» وتحاول أن تجمع أكبر قدر 
ممكن» والمفروض فيك أن تجمع جميع طرق الحديث وتضعها بين يديك 
كي تحكم على الحديث» بهذه الطرق التي ذكرناها لك» ومن المهم جدا 
في أثناء بحثك أن تنظر في الأحاديث التي يذكرها العلماء مع الحديث 
الذي تحت غنه في نفس الباب لاذا؟ لأا ستفيذك شيعاء وهو أنك 
ستجد شواهد للحديث الذي تبحث عنه مذكورة في نفس الباب الذي 
ذكر فيه حديثك» هذا في كتب السنن. 

* فائدة البحث في الكتب: هي هذه» هي أنك وأنت تبحث تنظر ويقع 
بصرك على جملة كبيرة من الأحاديثء وتبقى تقرأء تقرأء كثرة مداومة 
النظر في هذه الكتب» وكثرة الاطلاع عليها؛ ترسخ في ذهنك وتثبت فيه 
الكثير من الأحاديث» وهذه من فوائد البحث في الكتب. 

- وأيضا عندما تنظر في الحديث حاول أن تنظر في الحاشية» المخرجون 
أحيانا بعض المخرجين تخريجهم جيد تجده ينفعك يقول لك: أخرج 


الحديث: فلان وفلان وفلان» ترجع إلى هذه المراجع وتنظر في الحواشي. 


وكل فائدة تتوقع أن تستفيدها من كلمة مكتوبة تحاول أن تتشبث بهاء 
هذه طريقة جمع طرق الحديث» أو البحث عن الحديث من أصله. 

* عند تخريجك للحديث: أنبه على مسألة: بعض المخرجين ماذا 
يفعلون؟ ياتي عند الحديث يبداً: أخر جه البخاري» ومسلمء وأبو داود. 
والترمذي» والنسائي» وأحمد. والبزار» وأبو يعلى» وفلان وفلان وفلان 
وفلان وفلان» وكلها من طريق واحدة» ثم يبدأ بالطريق الثانية: أخرجه 
فلان وفلان وفلان وفلان من طريق ثانء لماذا كل هذا؟ الحديث أولا 
إذا كان في الصحيحين اكتفينا به» اللهم إلا أن يكون في كتاب علل» أو 
كتاب تخريج» وشغله في معرفة طرق الحديث» بغض النظر عن كونه 
صحيحا أو ضعيفاء هناك اذكر لنا الطرق جزاك الله خيراء لكن أن يكون 
كتابا فقهيا مثلاء أو كتابا عقائدياء وتبدأ تسرد لنا الطرق والشواهد 
والمتابعات» والحديث في الصحيحين؛ هذه نجارة سوق» وقد وقفنا على 
بعض التجار الذين يفعلون هذاء خصوصا عندنا ها هناء تجده يبدأ 
يسرد ذلك» يسود صفحات في تخريج حديث في الصحيحين» سبحان 
الها عجيبء ثم كثرة ذكر المصادر إذا كان الطريق واحدا لا فائدة منها 
ماذا؟ إذا كان الحديث مثلا نت تريد أن تخرج حديثا الحديث يروى من 


1۷ 


طريق مالك مثلا عن الزهري» ومن طريق معمر عن الزهري» ومن 
طريق يونس بن يزيد عن الزهري» ثلاث طرقء تأتي لطريق مالك 
تقول: أخرجه فلان وفلان وفلان وفلان» تبقى ساعة وأنت تعد 
والطريق كلها هي طريق مالك عن الزهري» وليس بين تلاميذ مالك 
اختلاف» ما فائدة سرد هذه المراجع كلهاء اذكر لي المراجع إذا اختلفت 
الطرق» هذا الذي نريده» أهم شيء اختلاف الطرق» على من يدور 
الإسناد إن حصل خلاف بين التلاميذ فاذكر» لم يحصل خلاف بينهم» 
وجميعا اتفقوا على رواية واحدة» لماذا التكثير والتطويل والتسويد الذي 
لا فائدة منه؟! إلا كما ذكرنا إذا كان كتابك كتاب تخريج» وهمك هو ذكر 
الطرق والشواهد والمتابعات» فهذه مسألة ثانية. 
هذا ما يتعلق بمسألة البحث والتفتيش والتخريج تخريج الحديث 
بالطريقة اليدوية» ونسيت أن أنبه من المراجع المهمة جدا في معرفة موضوع 
الحديث عند معرفتك لموضوع الحديث كتابا اسمه: "كنز العمال في سنن 


الأقوال والأفعال" هذا الكتاب قد حوى جملة كبيرة جدا من أحاديث 


١‏ للتقى ال هندي. 


النبي يا وهو مرتب على طريقة المواضيع» إلا أن له فهرسا في الأخير 
مفهرسا على طريقة الأطراف» فإذا كنت تعرف طرف الحديث» أو تعرف 
موضوع الحديث ينفعك جدا هذا الكتاب» ومن المهم جدا أن تتذكر مسألة 
المواضيع هذه إذا كان الحديث موضوعاء فيه راو كذاب؛ ترجع مثلا إلى 
كتاب الموضوعات لابن الجوزي» أو كتب الموضوعات الأخرىء أو إذا 
كان الحديث من الأحاديث المعلة علة خفية قادحة» ترجع إلى كتب العلل 
وهكذا على كل: المسألة متعلقة بمعرفة الموضوع» هذا ما يتعلق بمعرفة 
الموضوع, هذا ما يتعلق بالبحث اليدوي. 

## أما البحث الإلكتروني: فلا نطيل الكلام فيه» لعل الكثير منكم يعرفه 
إن شاء الله. 

عندنا فيه طريقتان: 

- طريقة البحث في الموسوعة الشاملة» هناك كثير من المكتبات التي صنعت 
على الكمبيوتر» ولكن أفضل مكتبة هي مكتبة الموسوعة الشاملة» وهذه 
الموسوعة الشاملة» الإصدار الرسمي لموقع الشاملة» جزى الله خيرا حقيقة 


القائمين على هذا على الموقع» وجزى الله خيرا كل من أعان على نشر الكتب 


في هذه الموسوعة» التي سهّلت مسألة البحث بطريقة لم يعد البحث علا 
يحتاج أن يدرس فيه الشخص دراسة» أو أن يطيل التجربة فيه حتى يتعلم 
طريقته أو يتقنه» فالموسوعة الشاملة هذه مفيدة جدا في مسألة البحث. 

والمهم في طريقة البحث فيها هو أن تعلم أن فيها طريقة موسعةء وطريقة 
منضييقة 4 غقدما"تريدك" أن تخت مدل عن تحديق: فيه كلمة: (البطدن) 
"بطشتها” إذا جئت ووضعت كلمة: بطشتهاء ووضعت جميع كتب 
البرنامج ستظهر أمامك نتائج طويلة جداء والبحث فيها سيأخذ وقتا 
طويلاء فتريد نت أن تقلص النتائج بطريقة مفيدة» ولا يكون فيها خلل» 
فماذا تصنع؟ تقلل النتائج بطريقتين: الطريقة الأولى: اجعل أكثر الكلمات 
التي تبحث عنهاء اجعل أكثر من كلمة واحدة» وكذلك لا تبحث في جميع 
كتب البرنامج» ابحث في الكتب المهمة التي تنفع مثلا في الحديث: ابحث 
في مجموعة المتون» ومجموعة تخاريج الأحاديث» ومجموعة علل الأحاديث. 
ومجموعة الأجزاء الحديثية» ومجموعة الشيخ الألباني - رحمه الله-» حدد 
هذه المجموعات واجعل الكلمات طويلة قليلاء وكلما قلت عندك النتائج 
قلل الكلمات» حتى تظهر عندك النتيجة المرضية بالنسبة لك» هذه بالنسبة 


للبحث ف الموسوعة الشاملة. 


- أما الطريقة الثانية: وهي عن طريق البحث» محركات البحث عن طريق 
الأنترنت» وهذه ها أيضا طريقتان:طريقة عن طريق المحركات الخاصة» 
وطريقة المحرك الجوجل؛ هذا المحرك العام الذي يعطيك نتائج واسعة» 
لكن تبداً بالمحركات الخاصة التي صممت لمواقع معينة علمية» أو مواقع 
سنية فقط» ثم بعد ذلك إن حصلت على التتائج التي ترضاها فالحمد لله 
ما حصلت على النتائج التي ترضاهاء تحوّل إلى البحث عن طريق محرك 
البحث جوجلء وكي لا تشتت البحث» ضع بحثك أو الجملة التي تبحث 
عنها بين علامات تنصيصء كي تظهر لك ک| هي» فان نجحت فا مد لله 
وإن لم تنجح فاحذف علامات التنصيص» ستظهر لك جوجل جميع 
المواضيع التي تتعلق بالكلمات التي وضعتهاء ولعلكم إن شاء الله الكثير 
منكم أعرف مني بالبحث عن طريق هذا الأنترنت» لكن تهمنا الموسوعة 
الشاملة هي التي حقيقة سهلت علينا قضية البحث تسهيلا كبيرا جداء 
وبشكل سريع جدا حتى أصبحت تخرج الحديث من مصادر شتى في خلال 
ثوان قليلة. 

هذا ما أردت أن أنبه عليه في موضوع البحث» هناك كتب صنفت 
في مسألة التخريج وإن كنت أنا أعتقد بأنه ليس هناك داع لكثرة القراءة في 


۲١ 


هذا الموضوع» فهذا الموضوع لا يحتاج إلى قراءة» الموضوع هذا موضوع 
البحث اليدوي يحتاج إلى تمارسة عملية» وكلما مارست وأطلت المارسة 
كلا زادت قوتك في طريقة البحث اليدوي» وميزة البحث اليدوي كا 
ذكرنا تكثر من الاطلاع على الأحاديث, وعلى المواضيع» ويثبت في ذهنك 
أشياء كثيرة» وأما بالنسبة للبحث الإلكتروني فيمتاز بالسرعة» الدقة في 
البحث اليدوي أكثر دقةء أما البحث الإلكتروني فيمتاز بالسرعة فقط عن 
البحث اليدوي. 
والكتب التي لفت في التخريج: 
- أصول التخريج لمحمود الطحان. 
- وكشف اللثام عن أسرار تخريج حديث رسول الله يك لعبد الموجود 
عبداللطيف. 
- وطرق تخريج أحاديث رسول الله يَِةٍ لعبد اهادي عبد القادر. 
- وطرق التخريج بحسب الراوي الأعلى لدخيل بن صالح 
ادان 
- وعلم التخريج ودوره في حفظ السنة النبوية محمد بكار. 
- والتخريج ودراسة الأسانيد لحاتم العوني. 


۲۲ 


- وعلم التخريج ودوره في خدمة السنة النبوية لعبدالغفار البلوشى. 


هذا ما أردنا أن نذكره فى هذا الدرس» والحمد لله رب العالمين. 


۲۳ 


